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Advertencia al lector

Dada la condicién fragmentaria de los escritos péstumos de Nietzsche aqui reu-
nidos, el lector sabrd sin duda comprender el cardcter eminentemente informal
de los mismos y al menos una de sus inmediatas consecuencias: algunas pdginas
adolecen de una gramatica un tanto tosca, de unas reglas ortogrdficas aplicadas
de manera laxa o de una sintaxis poco clara. Algo propio de un texto en el que
quedan recogidos apuntes, ideas generales (junto a comentarios muy concretos)
o pensamientos no del todo explicitamente estructurados, pensados mds para un
uso privado o una posterior elaboracion que para ser leidos sin mds, y que ademds
son el fruto de una labor desarrollada a lo largo de veinte afios. Para esta edicién
hemos querido mantener, no obstante, este aroma fragmentario, a veces brusco,
rotundo, y siempre exquisitamente salvaje de Nietzsche, a condicién de que la
comprensién del texto no fuera con ello puesta en peligro, en cuyo caso se ha
afiadido entre llaves { } la palabra o signo de puntuacion pertinente.

El editor






PROLOGO a la edicién espaiola
NIETZSCHE, ILUSTRADOR RADICAL Y CONTRAILUSTRADOR RADICAL

«Ahora hemos de continuar la Ilustracién...»"

ESQUEMA

I. OBSERVAGION PRELIMINAR
Ante la [lustracién — El espiritu teocéntrico del camello

2. LA ILUSTRACION RADICAL
o: la muerte de Dios — El espiritu sujetocéntrico del leén

3. LA CONTRAILUSTRACION RADICAL DE LA [LUSTRACION
o: la muerte del ego — El espiritu ‘x-céntrico’ del artista-nifio

4. TESIS FINAL:
Nietzsche y el proyecto de la [lustracién

Esta articulacién en tres partes se orienta al primer discurso del
Zaratustra, ‘De las tres transformaciones’, que esboza una genealogiay
una jerarquia alegéricas del espiritu®.

La parte I consta de una observacién preliminar dedicada a
interpretar el primer discurso de Zaratustra.

Las partes 2 y 3 hacen referencia al titulo, donde se caracteriza a
Nietzsche como ilustrador y contrailustrador radical.

En ellas se intenta comprender la mera agrupacién de estas ideas
como una secuencia genealégica, es decir: la propia evolucién espi-
ritual de Nietzsche debe ser caracterizada como la evolucién del
ilustrador radical hacia el contrailustrador radical, en la que su
‘contrailustracién’ radical queda interpretada como una ‘nueva ilus-
tracién’ de la Ilustracién.

La parte 4 contiene una tesis final sobre la relacién de Nietzsche
con el ‘proyecto de la Ilustracién’.

1 Nietzsche, Mmgenrb‘the [Aurora], 1881.
2 Nietzsche, Also sprach Zarathustra, Kritische Studienausgabe, Bd. 4, 29-31.
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1. OBSERVACION PRELIMINAR

Ante la Ilustracién

El primer discurso de Zaratustra comienza con estas conocidas
palabras: «Tres transformaciones del espiritu os menciono: cémo
el espiritu se convierte en camello, y el camello en leén, y, final-
mente, el leén en nifio» 3.

El espiritu del camello es el espiritu paciente’: «semejante al
camello que corre al desierto con su carga, asi corre él a su desierto.

Pero en lo mis solitario del desierto se produce la segunda trans-
formacién: en le6n se transforma aqui el espiritu, quiere apresar su
libertad y ser sefior en su propio desierto.

Aqui busca a su ultimo sefior: quiere hacerse enemigo suyo y de
su dltimo dios, quiere pelear con el gran dragén y salir victorioso.

6Quién es el gran dragén, al que el espiritu no quiere continuar
llamando sefior ni dios? ‘T debes’, se llama el gran dragén. Pero el
espiritu del leén dice ‘yo quiero»*.

El discurso concluye con estas palabras:

«Pero decid, hermanos mios, ¢qué puede hacer el nifio que
el leén no pueda hacer? 4Por qué tiene el feroz leén que con-
vertirse aiin en nifio?

Inocencia es el nifio, y olvido, un nuevo comienzo, un juego,
una rueda que rueda por si sola, un primer movimiento, un

santo decir si.

[...]

Tres transformaciones del espiritu os he mencionado:...»5.

Nietzsche, Kritische Studienausgabe (KSA), Bd. 4, 29.

Did., 30. Algunos criticos han visto en lo que el filssofo-artista dijo ‘comme poéte-prophéte’
una ‘operizacién de la filosofia’, o se han burlado de Nietzsche como el Karl May de los
filssofos. El alboroto schopenhaueriano y lo heroico-arrogante de Wagner, el tono de
vencedor de dragones, de hecho producen a veces una impresién penosa. Y las ideas de
Nietzsche no andan a menudo, especialmente en su Zgratustra, precisamente ‘con pies de
paloma’ —con ligereza infantil—. Nietzsche es demasiado jactancioso, demasiado alardea-
dor. Ruge como un leén en el desierto de su soledad, propende a la exageracién. Pero
éno es la evitacién de la exageracién precisamente un signo de buen gusto? Concedido.
Pero necesita de ese dnimo para salir de la cimara de lo académicamente reconocido al
aire libre, ala intemperie, y jugar su propio juego lingiiistico para incordiar a la seriedad
de bitho de la pensée allemande’. Ello es, ciertamente, arriesgado. También el mejor estilista-
artista pierde el equilibrio como volatinero y equilibrista que es ~y cae en el kitsch.

5  Loc.cit., 3I.

> 0



FRAGMENTOS POSTUMOS 9

Con la brevedad aqui debida intentaré establecer un paralelismo
entre estas tres ‘transformaciones del espiritu’ y las tres fases de la
Tlustracién y de su evolucién arriba mencionadas. Esta evolucién va
de la preilustracién a la Ilustracién, y de ésta a la posilustracién, o la
‘nueva Ilustracién’, que yo entiendo como ilustracién de la Ilustra-
cién. Quisiera esbozarla con grandes trazos de la siguiente manera:
1. El espiritu de la preilustracién, o de la premodernidad, corres-

ponde —al menos en algunos de sus rasgos— al ‘espiritu paciente’

del cristianismo y de la metafisica dogmatica. Es un espiritu
monista, ‘mono-tono-teista’, teocéntrico.

Es un espiritu precritico. A él se le ordena: ‘ti debes’ (pién—
sese primero en el Decalogo y en el primer mandamiento: «Yo
soy el Sefior, tu Dios, y no debes tener otros dioses ademas de
mi», asi como en las palabras finales del ‘Padrenuestro’:
«Hagase tu voluntad>».)

2. El espiritu de la ilustracién, o de la modernidad, corresponde
—al menos en algunos de sus rasgos— al espiritu ‘creador de liber-
tad’ del racionalismo y de la filosofia trascendental. Es un espi-
ritu critico. Su culminacién es la muerte de Dios. Es un espiritu
sujetocéptrico, egotista. (Ego cogito, ego existo; 'yo pienso’.) Es volun-
tarista. El manda: ‘yo quiero’.

3. El espiritu de la posilustracién, es decir, de la ‘nueva ilustracién’
(de la ilustracién), o de la posmodernidad, corresponde —al
menos en algunos de sus rasgos— al espiritu artistico-infantil de la
teoria de los juegos lingiiisticos y del llamado posestructuralismo o
desconstruccionismo. Su 'metafisica’ es una ‘metafisica de artista’.
Es un espiritu metacritico. Su culminacién es la muerte del ego.
Es pos-subjetivista (sans sujet), el sujeto ‘rueda del centro a X', es ‘x-
céntrico’, policéntrico, pluralista. (Tras la ‘despedida de lo prin-
cipal’ se queda ‘sin imagen dominante’.) El dice: ‘Juguemos’ —el
nifio en la nueva 'inocencia del devenir': el nifio juegas.

6  Una observacién sobre el espiritu infantil como espiritu artistico. Cuando, después de
la tercera y suprema transformacién, Nietzsche habla del nifio y del juego, no piensa
solamente en los ‘dioses de los griegos’ en general (¢fr. KSA, 11, 108, fragm. 25 [351]),
sino especialmente en el dios nito Eén del fragmemo B 52 de Heraclito, como
demuestra el fragmento 2 [130], del periodo comprendido entre el otofio de 1885 y el
otofio de 1886, que concluye con estas palabras: «'el juego’, lo initil, como ideal de lo
rebosante de fuerzas, como lo 'infantil’, 'la infantilidad de Dios’, pais paizon> (cﬁ- KSA,
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Soy consciente de que este esbozo a grandes trazos prolonga en
algunos puntos las lineas del pensamiento con Nietzsche mas alla de
Nietzsche, convirtiéndolo de ese modo, por ejemplo en el punto
tercero y decisivo, en abuelo de la posmodernidad. Permitaseme que
intente mostrar en lo que sigue que este esbozo no estd, sin

embargo, del todo mal dibujado.

2. LA ILUSTRACION RADICAL
o: la muerte de Dios

‘Dios ha muerto’’. Este conocido dictum del prélogo del Jaratustra es
la frase dominante en la necrologia nietzscheana del cristianismo y
la conclusién de la ilustracién radical. Después de su segunda trans-
formacién, el ‘espiritu creador de libertad’ quiere ser enemigo de su
“altimo sefior y dios’. Su respuesta al imperativo cristiano <«td
debes» es un ‘santo no’. Le opone su ‘yo quiero’.

La moral del cristianismo, enemiga del arte y de la vida, esta,
segun Nietzsche, ‘refutada’. La época del medievo cristiano es, en su
destino supremo, algo pasado para nosotros —para transferir las
palabras de Hegel sobre la religién artistica griega a la religién cris-
tiana—. "Ya no doblamos la rodilla’. Si, a pesar de todo, la luz del
cristianismo contina brillando, ello es comparable al brillar de una
estrella que estd a afios luz de nosotros, y que en verdad se apagd
hace mucho tiempo, aunque su luz continde llegaindonos. El cristia-
nismo se descompone en sectas fundamentalistas. El sol del cristia-
nismo esta ya bajo, mas por eso mismo produce todavia sombras,
largas y oscuras: cristianos fundamentalistas todavia llevan a cabo
cruzadas contra el llamado ‘eje del mal’. Pero la gazmona confesién

12, 129). El fragmento B 52 de Her4clito reza asi: <«Aidn pais esti paizon, pesseuon, paidos he
basileie». «El tiempo de la vida (o de la fuerza) es un nifio que juega, que juega aun
juego de tablero, y de él es la realeza». (Cfr. mi interpretacién de esta relacién en Also
sprach Herakleitos, Friburgo/Munich, 1991). Esté claro: el nifio de la tercera transforma-
cién del espiritu corresponde al nifio divino, a Eén. Eén es, por excelencia, el nifio que
juega. —En el apartado 7 de la Filosofia en la época trdgica de los griegos, donde Nietzsche se
detiene en el fragmento B 52 (cﬁ' KSA, 1, 830y ss.), equipara el juego divino del nifio
al crear del artista. La justificacién estética del mundo, el 'santo decir si’, la ‘metafisica
de artista’, se oponen a la justificacién moral del mundo de la metafisica cristiana.
Dicho de forma lapidaria: Eén contra el nifio Jesus.

7  Cfr. KSA, 4, 14.
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del délar: In God we trust, que, como es sabido, se lee en todos los
billetes de esta moneda, no puede imponerse sobre el ruido de los
tambores de guerra que acompafian el baile alrededor del becerro
de oro del poder. El cristianismo se ha convertido en capa de camu-
flaje bajo la cual se pueden ocultar los bombarderos. El nombre de
Dios ha degenerado en seudénimo de la egomania hegeménica.

Dios, el Sefior, se ha convertido en espantajo.

El lugar de Dios lo ha ocupado en verdad el ego con su voluntad de
superpoder. El ego es el verdadero articulo de fe de la modernidad.

Ya Descartes, el abuelo de la modernidad®, califica en el Discours de
la methode la conocida frase: Je pense donc je suis como premier principe de la
bhilosophie®. La frase se convirtié en el principio filoséfico de la Edad
Moderna, o de la modernidad en sentido mas amplio. La ficcién
heuristica del ego sum, ego existo™ es el ‘punto arquimédico’ desde el
cual Cartesio desquici6 la filosofia medieval. El cartesiano ego sum res
cogitansn se convirtié en la fortaleza principal de la Edad Moderna y
de la Ilustracién, que Kant reconstruyé, o terminé de construir, y
que Nietzsche asalté.

En Kant, el ‘rey de la Ilustracién’, la ‘cosa pensante’ cartesiana se
convierte en una condicién del pensamiento, mas a pesar de toda la
critica a Descartes —pienso aqui ante todo en el capitulo de los para-
logismos de la Critica de la razén pura—, la filosofia trascendental kan-
tiana sigue siendo una filosofia del sujeto. Es critica de la religién y
sujetocéntrica, egotista. Esto se muestra también en la «respuesta»
de Kant «a la pregunta: ¢qué es la Ilustracién?».

«La Ilustracién es la salida del hombre de su minoria de edad
autoculpable. Minoria de edad es la incapacidad para servirse
del propio entendimiento sin la direccién de otro entendi~
miento. [...] Sapere aude! | Ten el valor de servirte de tu propio
entendimiento!, tal es la divisa de la Ilustracién» ™

8 Utilizo la palabra ‘modernidad’ como sinénimo de '‘Edad Moderna'.
9 Discours, IV, 1y 3. Cfr. Principia, I, 7.

10 Cfr. Meditaciones, 2, 3y 8.

11 Ibid, 2, 9y 14.

12 Kant, Werke in sechs Binden, W. Weischedel (ed.), Darmstadt, 1966, Bd. V1, 53. Contra esta
tutela del propio entendimiento, de la que es “culpable’ la Ilustracién, quisiera traducir
el lema de la ilustracién, apoydndome en una observacién de Nietzsche, como 'jatrévete
a gustar!'. En un pasaje de la Filosofia en la época trdgica de los griegos observa Nietzsche que,
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Kant puso —como él mismo dice— «el punto principal de la Ilus-
tracién®, que es «la salida del hombre de su minoria de edad auto-
culpable, preferentemente en los asuntos de la religién...» 3,

La Ilustracién es, segin Kant, principalmente ilustracién religiosa.

«Cuando se pregunta: gvivimos ahora en una época ilustrada?,
la respuesta es: no, pero si en una época de ilustracién» ™.

Conforme a ello, se lee en el proélogo ala 12 edicién de la Criticade la
razon pura: «Nuestra época es la verdadera época de la critica, a la que
todo debe someterse®» ', mas la religién, prosigue Kant, quiere por
regla general sustraerse a dicha critica por consideracién a su santidad.
La critica de la razén es, en su punto principal, critica de la religién,
como al final de la ‘Dialéctica trascendental’ muestra la Gltima seccién,
la que trata del Ideal de la razén pura’, es decir, de Diosy de la imposi-
bilidad de las pruebas de la existencia de Dios. El «punto supremo> de
la filosofia trascendental yano es, en verdad, Dios, sino el ego, el pro-
pio entendimiento, el ‘yo pienso’, que tiene que poder acompafiar a
todas mis representaciones’. Esta llamada ‘unidad sintética de la aper-
cepcidn’ es, segiin Kant, el punto supremo, al que se debe ligar todo
uso del entendimiento, incluso la entera légica, y tras ella la filosofia
trascendental, ya que esta capacidad es el entendimiento mismo> 7,

Conforme a ello, la primera frase de la Antropologia en sentido pragmdtico
reza asi: <E] que el hombre pueda tener al yo en su representacién, lo
eleva infinitamente sobre todos los demds seres que viven sobre la Tie-
rra. [...] Pues esta capacidad (la de pensar) es el entendimiento» 8

Inicialmente, Nietzsche marcha con la ilustracién de Kant como
Tlustracién religiosay con la critica de la razén de Kant como critica
de la religién. Pero va mas alld. Mientras que en Kant la enfermedad
mortal de Dios entra, por decirlo asi, en la fase critica, que es todavia

etimolégicamente, la palabra griega que designa al ‘sabio’ se corresponde con sapio’ (=yo
gusto), sapiens (= el que gusta una cosa). Cfr. KSA, 1, 816. De hecho, la sapientia, a la que
segn Kant debe acabar conduciendo el camino de la critica, consiste menos en servirse
del propio entendimiento que en gustar las cosas tal como son.

13 Kant, Werke in sechs Banden, Bd. VI, p. 60.

14 Loc. cit, 59.

15  Kritik der reinen Vemunﬁ, X1, nota.

16 Cf. KV, B, 131 ys.

17 Ibid, B, 134.
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un ‘sueflo critico’ —un yacer en el coma del ‘como si’—, Nietzsche
diagnostica la muerte de Dios. Y todavia da un paso mas. Critica la
arrogancia del entendimiento critico, la arrogancia del yo pensante
como nuevo ocupante del puesto de Dios. Nos ilustra sobre el ego
ilustrado, que tras la muerte de Dios toma posesién de su ‘majestad’
como de una herencia. Nietzsche reconoce que la creencia moderna
en el ego es, como la creencia premoderna en Dios, nada mas que
una supersticién, esta vez la ‘supersticién del sujeto y del yo', como
dice en el prologo de Mds alld del bieny del mal. El credo de la moderni-
dad, la creencia en un ego-actor auténomo detras de nuestros actos
de pensamiento y de voluntad, queda desacreditado. Nietzsche des-
enmascara el 'yo pienso’, la ‘estrella polar’ de la filosofia trascenden-
tal, por la que ésta se orienta en su pensamiento, como mera luz
polar o aurora boreal. Nietzsche, el desencantador, pone de mani-
fiesto que la ‘cosa pensante’ (denkendes Ding) cartesiana no es ninguna
cosa, sino una quimera (Unding), y el yo acompafiante kantiano, la
apercepcién trascendental, una ilusién trascendental.

Y es ciertamente una ilusién, un error sin el cual una determinada
clase de seres vivientes no podria vivir. Aunque desde Copérnico no
somos geocéntricos, sino heliocéntricos™, el Sol parece ascender por las
mafianas y descender por las tardes. Y asi despierta en nosotros cada
mafiana la ilusién de nuestro yo para volver a desvanecerse en los sue-
fios nocturnos —y a veces en los revoloteos de mariposa de los suefios
diurnos de nuestra consciencia despierta— como una imagen reflejada
en el agua agitada, 0 como un rostro en la arena a la orilla del mar...*

En definitiva: Nietzsche radicalizé la Ilustracién en las ‘cosas de la
religién’ conduciéndola hasta el punto capital de la cosa ‘yo' como
objeto de creencia, en el cual se invierte y convierte en contrajlustra-

18 Kant, Werke in sechs Binden, Bd. VI, p. 4.07.

19 Tras el llamado giro copernicano de Kant, el hombre moderno paradéjicamente vuelve
a jugar, como egocéntrico, el papel de aquel geocéntrico precopernicano, pues cree que
toda la naturaleza gira en torno suyo y de las leyes que €l le prescribe, igual que el geo-
céntrico creia que el mundo entero, incluido el Sol, giraba a su alrededor. En este sen-
tido, el llamado giro copernicano de Kant, que también puede entenderse como un
giro del teocentrismo al egocentrismo, se contrapone al giro copernicano de Copérnico
del geocentrismo al heliocentrismo. Sea como fuere, después de la critica copernicana
al geocentrismo y la critica darwiniana al antropocentrismo, Nietzsche preparé la ter-
cera 'humillacién del narcisismo': la critica de Freud al egocentrismo.

20 Cfr. las ultimas palabras del nietzscheano Foucault en Les mots et les choses.
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cién radical, si se quiere entender asi la ‘nueva ilustracién’ nietzscheana
de la Ilustracién. Hasta ahora se ha entendido a Nietzsche ante todo
como critico e ilustrador, y menos como metacritico y metailustrador.

Si se observa, por ejemplo, la recepcién de Nietzsche en el Asia
oriental, y especialmente la recepcién de su Zaratusira, que es la obra de
Nietzsche mds conocida en el lejano Oriente, se comprueba que lo
que alli sobre todo se ha oido —no enteramente sin culpa de los que lo
oyen— es el rugido del leén: el «yo quiero» de la brava sabiduria del
transvalorador de todos los valores. Las doctrinas nietzscheanas de la
«voluntad de poder» y del «superhombre» —entendido como super-
man—, a las que se dedicé especial atencién, fueron comprendidas
como expresién de un individualismo y un voluntarismo extremos. La
recepcién de Nietzsche fue alli una receta para la resolucién de los
propios problemas, es decir, para la superacién de la paciente moral
de esclavo del camello, obediente al confuciano ‘ti debes’. Con su
recepcién como representante destacado de la Europa moderna, dis-
tinguida por la voluntad de poder, la libertad de la voluntad, el indi-
vidualismo y el espiritu de la Ilustracién, pudo Nietzsche convertirse
en protagonista de una China o un Japén modernos, que esperaban
encontrar en €l las armas espirituales para la transvaloracién de los
valores anticuados de Oriente. Casi nunca se oy6 nada, por encima
del rugido leonino del ego moderno, ilustrado, de la tercera y
suprema transformacién del espiritu en nifio. Si no juzgo mal, este
nifio que juegay, absorto en su juego, se olvida de si mismo es un hijo
espiritual de Nietzsche, de Nietzsche no como uno de los padres de la
modernidad, sino como abuelo de la posmodernidad.

3. CONTRAILUSTRACION RADICAL DE LA ILUSTRACION

o: la muerte del ego N

El fragmento 27 [80], que ostenta el titulo de 'El eterno retorno’,
es del verano-otofio de 1884; alli se habla de ‘una adivinacién’ de
una ‘nueva ilustracién’, v, en relacién con ella, de la ‘autosupera-
ci6n del hombre’ y de la doctrina del eterno retorno®. Mis claro es
el proyecto nietzscheano de continuacién de la ilustracién en el

21 Cf. KSA, 11, 295.
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fragmento 27 [79], de la misma época, con el titulo de ‘La nueva
ilustracién’. En el primer nivel se habla, entre otras cosas, del des-
velamiento de ‘errores fundamentales’, por ejemplo respecto a la
«libertad de la voluntad». Para el tercer nivel anota Nietzsche:

«3. La superacién del hombre —nueva concepcién de la
religién / mi simpatia por los piadosos — es el primer
grado: su descontento consigo mismos —/ la autosupe-
racién como el nivel de la superacién del hombre» **,

El hombre que supera al hombre, que se supera a si mismo y su
‘yo quiero’, es el superhombre.

Después de la muerte de Dios, Zaratustra —el maestro del eterno
retorno— enseia el superhombre ™.

El superhombre no es la ‘bestia rubia’, sino el hombre que supera el
espiritu del leén y su 'yo quiero’, y cuyo espiritu se convierte, en una
tercera y suprema transformacién, en nifio. Es el hombre que supera
la voluntad de poder, la voluntad de apoderamiento de un ‘Supermann’.
El superhombre no es un protonazi prefascista que anuncia un ‘tercer
Reich’, atin por venir, de dominadores nazis —asi se le entendié en
tiempos de la posguerra en los EE.UU. y en algunos paises del bloque
oriental—, sino antes bien una figura que se retrotrae a los tiempos
presocraticos, y tras la cual esta el Eén heracliteo. El pais paizon de Hera-
clito es la prefiguracién del superhombre. El superhombre es el nifio
divino que con un ‘santo decir si’ juega el juego del mundo después de
que ha superado su ‘yo quiero’. Dicho lapidariamente: el superhom-
bre no es superman —como en la traduccién de Hollingdale—, sino over-
man, que es la traduccién que se ha generalizado desde Kaufmann*.

22 Loc. cit.

23 Cfr. Also sprach Zarathustra, Prélogo, 2-3. Inmediatamente después del diagnéstico de la
muerte de Dios, aparece la doctrina del superhombre. KSA, 4, 14; ¢fr. también KSA, 4,
102: «Todos los dioses estin muertos: ahora queremos que viva el superhombre. —{Sea
ésta alguna vez, en el gran mediodia, nuestra altima voluntad!—». Cfr. también ibid., 357:
«Dios murié: ahora queremos que el superhombre viva».

24 El término Ubermensch [superhombre] significaba en la prosa teolégica de los siglos Xviy
XVI1, en primer lugar, un hombre cuyas capacidades morales rebasaban el promedio
humano (¢fr. Grimmsches Werterbuch, Bd. 23, Ubermensch). Su significado cambié con el
tiempo, y de identificar a un hombre moralmente sobresaliente pasé a designar a un
hombre artisticamente sobresaliente. En este sentido, el vocablo se hizo en Herdery
Goethe sinénimo de ‘genio’. También Nietzsche partié de este uso.
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El superhombre es el hombre que también ha superado a Dios en su
figura rebajada a ego. Es el nifio-artista que juega, que ha superado [auf-
gehoben] su ego, para poner en boca de Nietzsche un vocablo hegeliano.

Examinemos algo més de cerca la critica nietzscheana de la egolo-
gia, pues parece ser de importancia fundamental para su prosecucién
de Ja ilustracién hacia una ‘nueva ilustracién’ de la Ilustracién.

«Ponemos una palabra ahi donde empieza nuestra ignorancia, don-
de no podemos ver mis, p.e. la palabra ‘yo’ [...]: son quiza lineas
del horizonte de nuestro conocimiento, pero no ‘verdades’» %5,

Elyo no es més que una ‘ilusién perspectivista’, un punto de fuga
de perspectivas del pensamiento, es decir, una<aparente unidad en
la que, como en una linea del horizonte, todo se encadena» 26

La supersticién del yo cual un Zeus moderno que lanza rayos de
pensamiento es sélo la subrepcién de un si mismo (o ego) como un
procesador, cuando en verdad los procesos acaecen por si solos.

«'Yo': esto es una hipétesis auxiliar para poder pensar el
mundo —igual que materia y dtomo»?, «... en algin sitio ha
de haber ‘una cosa’ de donde parta la actividad. El dtomo es el

altimo vastago del concepto de alma»*%,

Pero en verdad hay tan pocos 4-tomos como in-dividuos®. El in-
dividuum es un dividuum, dividido en muchos si mismos. No hay ni un
punto-yo fijo, arquimédico, ni un ‘yo estable y permanente'”, o sea,
un yo-acompaiiante, sino mas bien puntuaciones-yo, o, por asi
decirlo, cuantos de ego. Como mas libremente se piensa, es sin el
acompafiamiento del yo. No hay ningtin ego-monarca absoluto,
sino una familia de egos parecidos que entran en distintas relacio-
nes. Repitimoslo: el ego es una familia de egos parecidos, para
emplear una expresién de Wittgenstein que procede de N ietzsche®.

25 Friedrich Nietzsche, Die hgel Fragmente, eine A hl, G. Wohlfart (ed.), Stuttgart,
1996, 189.

26 Ibid, 178ys.

27 Ibid, 105.

28 Ibid, 172.

29 Cfr ibid., 230.

30 Cfr. Kant, KiV, A, 123.

31 Cfr. KSA, 5, 34.
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Lo que llamamos la identidad del ego es la identificacién que en
cada caso se hace de ese ego. La nietzscheana 'fisién nuclear del ego’
muestra que el ego como subiectum es tan vacio como el dtomo como
supuesto substratum. La biasqueda del supuesto ‘niicleo del yo’ es como
la bisqueda del ‘nicleo’ de la cebolla: jalgo para ponerse a llorar!
Permitaseme proponer otra imagen: el 'yo' se parece a una ola
marina que corre hacia la playa: se cree ver unay la misma masa de agua
moviéndose en direccién a la playa. En verdad se trata de distintas masas
de agua, cuyo movimiento se transmite mediante rotacién, produ-
ciendo asi la impresién de una tinica montafia de agua que se aproxima.
Y otra imagen ain: el pensamiento es comparable a un conjunto de
procesos mentales mas o menos parecidos. La ‘accién concertada’ de
nuestro pensamiento la dejamos a un concertino, a un yo-director.
Pero aqui la verdad es que el director apenas conoce la pieza que se toca;
pretendiendo lo contrario, €l se deja dirigir por la orquesta. Nietzsche
dice «'Se piensa: luego hay un pensante’: a esto va a parar la argumentatio
de Cartesio. Pero esto significa ya sentar nuestra creencia en el concepto
de sustancia como ‘verdadera a priori’: pero el que, cuando se piensa,
algo tenga que haber ‘que piensa’ es sencillamente una formulacién de
nuestro habito gramatical, que para una accién pone un autor» *, «Sea-
mos mis precavidos que Cartesio, que quedé atrapado en la trampa de
las palabras. Cogito es ciertamente una palabra: pero significa algo mlti-
ple: algunas cosas son multiples y nosotros nos asimos firmemente a
ellas en la buena fe de que son unas. Ese famoso cogito implica I) que se
piensa 2) y yo creo que soy yo el que piensa, 3) pero, aun dejando este
segundo punto en suspenso como cosa de creencia, ese primer ‘se
piensa’ encierra también una creencia: la de que ‘pensar’ es una activi-
dad para la que tiene que ser pensado un sujeto, por lo menos un ‘ello’:
iy el ergosum no significa otra cosa! Pero tal es la fe en la gramatica...»*,
Deus sive ego ex grammatica. Creer en el ego significa sacar el yo del pensar.
Ya el licido Lichtenberg decia: «Deberia decirse [ello] piensa [es
denkt], igual que se dice: relampaguea. Decir cogito es ya demasiado, tan
pronto como se lo traduce por ‘yo pienso’» .3 «Ello piensa: pero que
este ‘ello’ sea precisamente ese viejo y célebre ‘yo’ no es, dicho suave-

32  Die nachgelassenen Fragmente, cit., 223 y s.
33 Ibid., 161.
34 G. Ch. Lichtenberg, Vermischte Schriften, Bd. 1, Gotinga, 1853, 99.
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mente, mds que una suposicién, una afirmacién, y sobre todo ninguna
‘certeza inmediata’» ¥, ‘Ello piensa’, o ‘piensa’, significa: el pensar
piensa, el pensar acontece, el pensar juega juegos de pensamiento y de
lenguaje con parecidos de familia. Bien entendido que el yo no esel
que juega esos juegos de pensamiento y de lenguaje: el yo es esos juegos.

Yo pienso’ significa en verdad: ‘en mi se piensa’. En suabo y
badense se dice todavia hoy en ocasiones: mir denkt (se me piensa, me
ocurre pensar) en vez de ich denke (yo pienso). Algo me pasa por la
cabeza, me pasan ideas por la cabeza, se me ocurre esto o lo otro; los
pensamientos vienen y se van ellos solos, se ‘van poco a poco elabo-
rando al hablar’: l'idée vient en parlant —una observacién de Kleist que todo
poeta confirmaré—. Yo no tengo pensamientos, soy esos pensamientos.
No soy yo el que los tiene: ellos vienen solos —casi nunca sé de dénde.

El ego rueda —para variar una palabra de Nietzsche— ‘del centro a X'.

«La mayor parte de nuestro ser no es desconocida... Tenemos en la
cabeza un fantasma del o’ que nos determina de multiples maneras» %,
La creencia en el yo es la creencia en un fantasma que trasguea en
nuestro cerebro. Nietzsche asegura una y otra vez: «El ‘sujeto’ no es
més que una ficcién; no hay en absoluto el ego...»¥.

Con esto se anticipa Nietzsche a la frase que Wittgenstein escribiera
unos treinta afios mas tarde: <El sujeto pensante, representante, no
existe [no lo hay, no se da, gibt es nicht]»**. También podria decirse
astutamente: se da el yo, pero este ‘se’, que 'da’ el yo, es el pensar. El
yo es un resultado, una ‘construccién del pensar’®, no al revés.
Nietzsche comienza a deconstruir esta construccién. En el trato artis-
tico con el lenguaje se muestra con méxima claridad que el pensar, en
cuanto poetizar, es un pensar sans sujet *°. El yo, el supuesto ‘productor
de textos’, esta absorbido en, trabado con, la textura, el texto.

Desde su metafisica de artista, Nietzsche extendié los funerales de
Dios a los funerales de la imagen de Dios en la tierra, del ego®.

35 KSA 5, 30ys.

36 Die nachgelassenen Fragmente, cit., 56.

37 Ibid, 213. Cf. 207 y 218,

38 Wittgenstein, Tractatus logico-philosophicus, 5.631.

39  Die nachgelassenen Fragmente, cit., 14.9.

40 Cfr. J. Derrida, Qu'est-ce que la poésie? «Sans sujet: il y a peut-étre du poéme, et qui se laisse, mais je n'en
écris jamais» (sin paginaci6n).

41 Sobre el problema de la muerte de ego, ¢fr. el cap. 7 de mi libro Dasspielende Kind, Essen, 1999.
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4. TESIS FINAL(ES):
Nietzsche y el proyecto de la Ilustracién

Recordando el titulo de este prélogo y la cita que lo acompatia, qui-
siera defender la siguiente tesis:

Nietzsche ha proseguido la Ilustracién. Nietzsche ha radicalizado
la vieja Ilustracién y la ha proseguido en la forma de una ‘nueva ilus-
tracién’, que puede entenderse como contrailustracién radical, pero
que podria entenderse mejor como metailustracion o ilustraciéon de
la (vieja) Ilustracién. ¢Hasta qué punto?

Nietzsche ha continuado la ilustracién acerca de la onto-teologia
como ilustracién acerca de la onto-egologia. Esto significa, para
decirlo de un modo gréfico: la 'nueva ilustracién’ de Nietzsche es una
ilustracién radical, un desencantamiento radical, por cuanto que des-
ciende de las ramas celestiales de la fe en Dios a las oscuras raices de la
fe en el ego, mostrando que unasy otras pertenecen a uno y el mismo
‘arbol encantado’ del conocimiento. Nietzsche ha pensado la Ilustra-
cién de manera fundamental, ha ido hasta su fondo y la ha refundado.

Nietzsche ha continuado la Ilustracién hasta la ilustracién sobre
el ego ilustrado y su creencia supersticiosa en si mismo.

Nietzsche ha continuado el proyecto de la ilustracién hasta un
punto en el que se muestra la dialéctica de la ilustracién, llevindola
hasta su tltima consecuencia, que es la ilustracién de la Hustracién.
De ese modo, Nietzsche continia los pasos de la dialéctica hegeliana
de la [lustracién sin conocerla verdaderamente. En el capitulo sobre
la 'Lucha de la Ilustracién con la supersticién’, dice Hegel: «ella
s6lo puede condenar lo que ella es»*%. La Ilustracién no estd atn
«ilustrada sobre si misma» %3, Tras las huellas de Hegel ~«nosotros,
los alemanes, somos todos hegelianos, incluso si nunca hubiera
habido un Hegel»—, Nietzsche es asi un precursor de la ‘dialéctica
de la Ilustracién’ de Adorno / Horkheimer, segin la cual la Ilustra-
¢ién no ilustrada sobre si misma se convierte en mito.

Formulada de otra manera, la tesis dice lo siguiente: Nietzsche ha
continuado el proyecto de la critica hasta el punto en que ésta se

42 Hegel, Phdnomenologie des Geistes, Phil Bibl. Bd. 114, Hamburgo, 19526. 389.
43 Ibid,, 401.
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convierte en critica de la critica. De ese modo, Nietzsche es un con-
tinuador de la critica kantiana. Kant dice ~como ya se ha citado—:
«Nuestra época es la verdadera época de la critica, a la que todo
debe someterse» *t. Pero, en este punto, Nietzsche toma la palabra a
Kant, avanza con él un paso pequefio, pero decisivo, mds alla de él, y
entra en el terreno de Hamann: todo debe someterse a la critica de
manera consecuente —también la critica misma—. Como es sabido, a
esta critica de la critica la denominé Hamann ‘metacritica’. El tér-
mino 'metacritica’ lo tomé mas tarde Adorno de Hamann. Tras las
huellas de Hamann, Nietzsche se convierte, en su posterior ‘metafi-
sica de artista’, en precursor de la metacritica secularizada del teé-
rico critico, estético, Adorno.

Formulando atn de otra manera esta tesis de la prosecucién de la
ilustracién: Nietzsche ha proseguido el proyecto de la modernidad
hasta el punto en el que se ésta convierte en ‘modernidad posmo-
derna’. Nietzsche, al que Habermas vio como ‘tornavia’ en la
‘entrada en la posmodernidad’#, es, en cuanto ‘abuelo’ preposmo-
derno de la posmodernidad, un precursor del deconstructivismo y
el anti-logocentrismo de un Foucault y un Derrida y un adversario
de la universalista moral ilustrada del antiguo moderno Habermas.

En cuanto que prosiguié el proyecto de la Ilustracion —scil. el
proyecto de la critica, o sea, el proyecto de la modernidad—,
Nietzsche fue un ilustrador radical y un contrailustrador radical.

44 Kritik der reinen Vernunft, A, x1.
45 Cfr. J. Habermas, Die Moderne ein unvollendetes Projekt, Leipzig, 1994°, 104 y ss.
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«La auténtica filosofia queda siempre como ‘obra péstuma’»’,
empieza diciendo Heidegger en su curso sobre Nietzsche, en las obser-
vaciones preliminares acerca del libro La voluntad de poder®. Mas tarde se
demostré que la ‘obra principal’ péstuma de Nietzsche era una falsifi-
cacién®. Sin embargo, casi 100 afios después de que se publicara por
vez primera aquella célebre, tristemente célebre, compilacion del opus
postumum de Nietzsche, contintia grabada en nuestras mentes la «fér-
mula mégica voluntad de poder> *. ‘La voluntad de poder’ significa ahi més
que la doctrina convertida en tépico, que Nietzsche expuso por pri-
mera vez, igual que las doctrinas del eterno retorno y del superhom-
bre, en su Zaratustra. En la segunda parte de Ast hablé Zaratustra, en el capi-
tulo «De la superacién de si mismo», escrito en el verano de 1883, se
encuentra la primera descripcién detallada de esta doctrina de la
‘voluntad de poder’: «En todos los lugares donde encontré seres vivos,
encontré voluntad de poder [...]»°, ‘La voluntad de poder’ significa

-

M. Heidegger, Nieizsche, tomo 1, Pfullingen, 1961, p. 17.

2 Loc cit., pp. 15y ss.

3 Cfr. Friedrich Nietzsche, Samtliche Werke. Kritische Studienausgabe in 15 Bénden, ed. de G. Colliy
M. Montinari, Munich; Berlin/Nueva York, 1980, tomo 14, pp. 7-17 (Prélogo de M.

Montinari) [en lo sucesivo citado como KSA con indicacién de tomo y pag.].

G. Colli, en KSA, 13, 653.

Cfr. KSA, 4, 147 ys.

o
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mucho mas que las consideraciones de Nietzsche sobre este tema en sus
escritos. Fue un proyecto literario que nunca llegé a realizarse. En sus manuscri-
tos de finales del verano de 1885 aparece por primera vez la ‘voluntad
de poder’ como titulo de una obra planeada por él. El examen de sus
escritos péstumos revela que, en los afios siguientes, Nietzsche redacté
una y otra vez notas, proyectos, planes y epigrafes sobre este tema que
ponen claramente de manifiesto que, en el transcurso de los afios,
Nietzsche fue cambiando sus planes literarios hasta que, a finales de
agosto de 1888, renuncié completamente a la publicacién de una obra
titulada «La voluntad de poder. Ensayo de una transvaloracién de
todos los valores». Ya en febrero de 1888 escribia a Heinrich Késelitz
(alias Peter Gast): «He terminado la primera redacciéon de mi ‘Ensayo
de una transvaloracién’: ha sido, todo él, una tortura, pero aun me
falta valor. Creo que lo mejoraré dentro de diez afios» s

Ello no llegaria a suceder. Lo que si sucedié fue que, por primera
vez en 1901, y luego en 1906, aparecid, en su forma definitiva y hoy
en parte todavia canénica, una memorable compilacién bajo el titulo
de Lavoluntad de poder editada por Peter Gast y Elisabeth Férster-Nietzs-
che, la hermana del filésofo, sobre la que su profesor particular de
filosofia, Rudolf Steiner, juzgé lo siguiente: «la sefiora Forster-
Nietzsche es, en todo lo concerniente a la doctrina de su hermano,
totalmente lega. No posee un juicio independiente sobre lo mas sen-
cillo de esa doctrina [...]»7.

Esta compilacién de Gast y Férster, que en IQII apareceria en los
tomos 15 y 16 de la llamada edicién en octavo mayor de las obras de
Nietzsche, pretendia ser la ‘principal obra filoséfica en prosa’ de
Nietzsche —como la hermana del filésofo llamé a esa chapuza—. Esta
edicién contiene 1.067 aforismos que fueron reproducidos en parte
de forma incompleta o bien con modificaciones arbitrarias del
texto, como la supresién de encabezamientos y frases enteras o la
dispersién de textos relacionados®. Significativamente, estos 1.067

6  Friedrich Nietzsche, Samtliche Briefe. Kritische Studiensausgabe in 8 Banden, ed. de G. Colliy M.
Montinari, Munich, 1986, tomo 8, p. 252 [en lo sucesivo citado como KSB con indi-
cacién de tomo y pag.].

R. Steiner, Friedrich Nietzsche. Ein Kampfer gegen seine Zit, cit. en C. P. Janz, Friedrich Nietzsche Bio-
graphie, Munich, 1981 tomo 3, p. 173.

8  Cfr. M. Montinari, «Nietzsches Nachlaf von 1885 bis 1888 oder Textkritik und Wille

zur Macht», en M. M., Nietzsche lesen, Berlin, 1982, pp. 92-112.
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aforismos ni siquiera recogen todas las 372 marcas de numeracién
de la propia mano de Nietzsche. Se intenté presentar la Voluntad de
poder «como si la obra hubiera sido compuesta, incluso artistica-
mente, por Nietzsche; es decir, se manipulé, mutilé, disperss,
amplié y sistematizé ese material en la presuncién de poseer capaci-
dad, competencia y autoridad para reemplazar a Nietzsche. El resul-
tado fue una mentira, y no en el sentido que esta palabra tenia en
Nietzsche, sino una impostura, como sélo podia serlo el resultado
de una falsificacién nacida de ideas de provecho»°.

Heidegger califica en su curso sobre Nietzsche de 1936/37 la acritica
edicién de bolsillo de esa compilacion debida a Alfred Baumler, pro-
vista de un epilogo, publicada por la editorial Kréner y atn hoy
presente en las librerias y usada en seminarios filoséficos, como edi-
ci6n «recomendable para el uso frecuente» ™. Ya no podemos seguir
esta recomendacién desde que en 1967 apareci6 la edicién critica de las
obras completas de Nietzsche. Aunque es mérito de Karl Schlechta el
haber considerado una exigencia editorial basica la publicacién de los
escritos péstumos en sucesién cronolégica, no ha cumplido con esta
exigencia en su edicién de los textos péstumos de Nietzsche de la
llamada época de la transvaloracién, pues ha publicado «el mismo
material de la tradicional Voluntad de poder en un (aparente) orden cro-
nolégico. En otras palabras: Schlechta ha aprobado sin querer, en lo
referente al contenido, la seleccion de Peter Gast y Elisabeth Forster-Nietzs-
che a partir de la masa de los fragmentos de los afios ochenta» ", Ahora
disponemos de una edicién apropiada, completay fiel a los manuscri-
tos de todos los fragmentos, proyectos, planes, etc., desde el otofio de
1885 hasta el final de la vida creativa de Nietzsche a comienzos de 1889;
una edicién ademas accesible a todo el mundo, incluidos los estudian-
tes: los tomos de bolsillo 12 y 13 de la KSA. Los fragmentos, leidos en
su orden cronolégico, dejan ver claramente <«por qué la compilacién

9 G Colli, «Nachwort. Die nachgelassenen Fragmente von Herbst/Winter 1887/88», en
KSA, 13, 657. R.-R. Wuthenow califica esta compilacién, en su Epilogo a la edicién de
Insel de la Voluntad de poder, de «producto de la propaganda de Nietzsche habilmente pre-
parada» y «falsificacién® de la que, sin embargo, «ya no es posible prescindir como
documento de la historia, enorme y quizé sin parangén, de la influencia de Nietzsche en
el siglo XX [...]» (Insel Taschenbuch, Frankfurt a.M., 1992, p.716).

10 Heidegger, Nietzsche, tomo 1, p. 19.

11 M. Montinari en «Vorbemerkung», KSA, 12, 8.
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de Peter Gast y Elisabeth Forster-Nietzsche titulada La voluntad de poder y
contenida en las ediciones de Nietzsche hasta ahora existentes es, como
edicién, inaceptable y objetivamente muy dudosa» . «Respecto ala
‘Vountad de poder’, las discusiones sobre la supuesta obra capital de
Nietzsche ya no tienen objeto tras el estudio filolégico de los fragmen-
tos de 1885 a 1888: la investigacién sobre Nietzsche puede aqui pasar a
los temas que verdaderamente estdn a la orden del dia» '3,

Y ala orden del dia sigue estando la cuestién de hasta qué punto
el encuentro con el material péstumo completo del pensamiento nietz-
scheano nos ha llevado al reconocimiento de la ‘voluntad de poder’ como
‘cuestion directriz de la filosofia’ de Nietzsche't. Tras el estudio filo-
légico atin no se ha dicho la dltima palabra en temas propios del
estudio filoséfico.

La presente seleccion, que dedica especial atencién a este ‘gran
tema’ de la filosofia tardia de Nietzsche, quiere contribuir a preser-
var aquella 'cuestion directriz’ de respuestas apresuradas.

La seleccion sigue los textos de los tomos 7-13 de la edicién cri-
tica (KSA), que contienen los fragmentos filos6ficos péstumos de
Nietzsche. El texto es idéntico al de los tomos correspondientes de la
edicién critica de las obras completas de Nietzsche (KGW). La
numeracién general de los manuscritos (cuadernos grandes, libretas
de notas y carpetas de hojas sueltas), o sea, de sus distintos conjun-
tos, asi como de los fragmentos contenidos en cada uno (entre cor-
chetes), procede de los editores de la KSA.

Igualmente los siguientes signos:

angulatus <> para encerrar palabras que faltan",

tres rayas — — — para indicar que una frase estd incompleta,

el signo + para indicar que hay una laguna en el manuscrito.

Hay que agradecer a la gran labor editora de Giorgio Colli y Maz-
zino Montinari el que los manuscritos filoséficos de Nietzsche de 1869

12 Loc.cit., 7ys.

13 M. Montinari, «Nietzsches Nachlal von 1885 bis 1888 oder Textkritik und Wille zur
Macht», en M. M., Nieksche lesen, pp. 118 y 5.

14  Gfr. Heidegger, Nieksche, tomo I, p. I5.

*  Enlapresente traduccién se usan ademas las llaves {} para encerrar aquellas palabras o
signos de puntuacién afiadidos por nosotros al texto de Nietzsche con el fin de hacer
posible una lectura mis fluida y comprensiva del mismo [N. del T.].



FRAGMENTOS POSTUMOS 25

a 1889 (o sea, desde los trabajos preparatorios para El nacimiento de la
tragedia al colapso mental de Nietzsche) estén ahora completos y sean
ademas asequibles a un extenso publico gracias a la edicién de bolsi-
llo. Esta contiene alrededor de 5.000 péginas frente a las 3.500 de la
seleccién, antes la mas extensa, de la edicién en octavo mayor.

El trabajo de seminario en diversas universidades de Alemania, y
atin m4s en el extranjero, ha convencido al editor de la presente selec-
cién, a la vista de la practica corriente entre los estudiantes de conten-
tarse en caso de duda con la compilacién maés barata y breve de la
Voluntad de poder, de la necesidad de llevar a cabo una seleccién entre las
casi 5.000 paginas de los tomos 7-13 de la edicién critica, que contie-
nen los fragmentos péstumos, que se distinga dela edicién de Kroner
por atenerse —siguiendo la KSA— a principios estrictamente cronols-
gicosy renunciar a toda ordenacién sistematica.

Esta seleccién no quiere ni puede reemplazar a una edicién critica
de la Voluntad de poder, todavia entre los desiderata editoriales, que mos-
trase con todo detalle, sobre todo mediante las concordancias con los
textos correctos de la edicién critica o de la edicién completa, en qué
consisti6 la arbitrariedad del editor de aquella compilacién. La editio
minor que aqui presento, parcialmente coincidente en su contenido
con la antigua compilacién de la Voluntad de poder, no pretende ser una
especie de introduccién practica —particularmente para uso de estudian-
tes— a los textos péstumos de Nietzsche que sigue en lo posible las
normas establecidas por la edicién critica.

Con todo, esta seleccion es problemética en un doble respecto. Un
texto es texto en un contexto, en una conexién textual. Cada palabra es
prélogo y epilogo. En lo que se refiere al contexto interno de los frag-
mentos seleccionados, el seleccionador se ha esforzado por renunciar en
lo posible a la reproduccién de partes de fragmentos. En los textos bre-
ves no se plantea este problema. En los pasajes mis largos, en cambio, el
seleccionador se vio obligado o bien a reproducir los fragmentos ente-
ros, que en ciertos casos ocupan muchas paginas, cosa que la extensién
limitada de una seleccién como ésta prohibe, o bien a renunciar por
completo a la reproduccién. Esto 1ltimo es lo que por lo general ha
ocurrido. Sélo ha dejado de ocurrir en los casos excepcionales en los que
una clara cesura dentro de un fragmento largo (por ejemplo, introdu-
cida por la numeracién) parecia justificar una reproduccién parcial sin



26 PROLOGO A LA EDICION ALEMANA

que ello significase arrancar del contexto partes de texto. En tales casos,
la reproduccién parcial queda indicada mediante un «de» (por ejem-
plo, la parte I del fragmento Ix [99] (351) con «de: 11 [99] (351)»). Las
omisiones dentro de un trozo de texto aparecen indicadas con tres pun-
tos entre corchetes [...]. Con una simple ojeada ala KSA, accesible a
todo el mundo, el lector interesado puede conocer facilmente el resto el
texto. Y desde aqui se le invita a hacerlo. De todos modos, el objetivo de
esta seleccién no es en modo alguno ahorrar la lectura de los tomos 7-13
de ]a KSA, sino, por el contrario, servir de acicate a su lectura.

Pero mas problemitica que la publicacién de segmentos de frag-
mentos parece la publicacién de una seleccién como tal. ¢No se sufre
en la lectura de una tal seleccién demasiado ficilmente la, por asi
decirlo, ‘ilusién sinéptica’ de que son los fragmentos incluidos en la
‘coleccién’, frente a los no ‘elegidos’, los mas importantes de Nietz-
sche? Para prevenir tal confusién de perspectivas entre autor y editor,
hay que decir con toda claridad que en la presente seleccién de nin-
gan modo se trata de ofrecer los ‘mejores’ fragmentos de Nietzsche,
sino inicamente los fragmentos de Nietzsche que, segtn la ‘estima-
cién perspectivista’ del seleccionador, parecian —a menudo tras largas
vacilaciones— mas apropiados para una seleccién ‘representativa’.

Un criterio de seleccién fue el de privilegiar los textos en los que
aparecian conceptos clave de la filosofia de Nietzsche, como ‘voluntad’,
‘voluntad de poder’, ‘eterno retorno’, ‘nihilismo’, etc., o figuras clave
de la vida intelectual y personal de Nietzsche, como Schopenhauery
‘Wagner, o problemas constantes de su pensamiento, como la antigiie-
dady el cristianismo, el arte y la moral, ete.

Otro criterio de seleccién fue —recordando la maxima non indignari,
non admirari, sed intelligere— el de dejar abierto el camino critico a la lectura
incluyendo también aquellos fragmentos del autor cuyo valor filosé-
fico es, a juicio del editor, sumamente dudoso, como, por ejemplo,
los que contienen ciertas observaciones sobre las mujeres o sobre los
chinos. El camino critico de la lectura conduce, entre la Escila de la
admiracién o la estimacién y la Caribdis de la decepcién o el menos-
precio, a la valoracién en el espiritu de la vnddiios uédn, de la sobria
ebriedad. «Ilfaut étre sec, me dice al corazén mi amigo Stendhal» 5.

15 KSA, 11, 254, fragm. 26 [394]; ¢f. KSA, 11, 255. fragm. 26 [396].
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Para decirlo con las palabras de uno de los poetas favoritos de
Nietzsche en su época escolar: «Alli donde la sobriedad te abandona
esta el limite de tu entusiasmo [...]. También se puede caer en las
alturas, igual que en las profundidades. Lo 1ltimo anula la elasticidad
al espiritu, lo primero la gravedad propia de la reflexién serena» B

A pesar de todos los esfuerzos por mantener el espiritu de la dis-
tancia y la objetividad a-patica y critica, la subjetividad de la seleccién
es indiscutible. No voy a intentar disimular el hecho de que algunos
fragmentos se incluyeron en esta seleccién simplemente poque le
gustaban al seleccionador. A la seleccién le precede siempre la inter-
pretacién; mas aun: seleccién es interpretacién y viceversa: truth ‘lies’ in
interpretation. Todo interpretar es un introducir algo y un ‘afiadir-
mentir’. <El mismo texto permite innumerables interpretaciones:
no hay ninguna interpretacién ‘correcta’» . No existe la seleccién
‘correcta’, pues no hay hechos textuales, sino sélo interpretaciones™.
Quizé sea la lectura de los fragmentos péstumos de Nietzsche como
disiecti membra una buena ocasién para aprender que el leer mismo esya
recoger, escoger, espigar y al tiempo descubrir; en suma: leer a
Nietzsche estimula el metabolismo intelectual.

Los fragmentos cronolégicamente ordenados se leen como un
‘diario intelectual’®® en el que Nietzsche dice ‘sus verdades’ con
honradez intelectual. No escribe simplemente un texto, no escribe
para algin otro, sino para si mismo®. «Ya no pienso en los lecto-
res: ¢cémo podria escribir para lectores?... Pero anoto cosas para
mi» . Mihi ipsi scripsi, reza la inscripcién sobre el escudo con que el
altimo Nietzsche quisiera defenderse de molestos mirones de ideas.
Nietzsche no le construye un puente de plata al lector. Johann Georg
Hamann, quien —al igual que Nietzsche— nos hace ver los «estados de
gestacién de nuestra alemana cultura de poetas y pensadores» **,
como escribe Nietzsche a su amigo Erwin Rohde, dice de los frag-
mentos de Heriaclito, ‘hombre de confianza’ de Nietzsche en todas

16 Friedrich Hélderlin, Simtliche Werke, ed. de F. Beiftner, Frankfurt a.M., 1961, p. g60.
17 KSA, 12, 39, fragm. 1 [120].

18  Cfr. KSA, 12, 315, fragm. 7 [60].

19 Montinari, Nietzsche lesen, p. 94. .

20 Cfr. KSA, 10, 341, fragm. 8 [20].

21 KSA, 12, 450, fragm. 9 [188].

22 Cartaa E. Rohde de 31 de enero de 1873, KSB, 4, 121.
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las etapas de su evolucién, en cuya cercania <halla més calor [y] aco-
gida que en ningun otro sitio» **: «Una confluencia de ideas y sen-
timientos en aquella viviente elegia del filésofo convertia quiza sus
frases en un conjunto de pequefas islas para cuya intercomunica-
cién faltaban puentes y transbordadores» ¢ Esto mismo —pero
hablando de creciente ‘aislamiento’— podria también decirse mutatis
mutandis del pensamiento de Nietzsche.

La nostalgia y el anhelo metafisicos de una ‘tierra firme’ filoséfica
no son propios del maestro del eterno retorno, el que «perdié de
vista la costa®, y cuyo «gozo de navegante® <hincha las velas»
rumbo a lo atn «no descubierto» . Al Colén filoséfico le apetece

navegar por IIUEVOS mares.

En alta mar

UN LIBRO DE SENTENCIAS
POR
FRIEDRICH NIETZSCHE

«jAlls quiero ir! Y confio

en miy en mi maniobra.

Abierta la mar, en el azul

avanza mi barco genovés.

Todo me serd nuevo y més nuevo,
inmensos se despliegan espacio y tiempo.
iDichoso ti, barco! jDichoso td, timén!
En torno de ti sopla la eternidad! »326

23 .Cf. KSA, 6, 313.

24 J. G. Hamann, «An die Zween», en]. G. H., Schriflen zur Sprache, J. Simon (ed.), Frankfurt
a.M., 1967, p. 85.

25 Cfr. KSA, 4, 290.

26 KSA, 10, 53.
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3 [49]
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OTONO DE 1869

El filésofo, como el atormentado y rendido Edipo, s6lo halla
sosiego y paz en el bosque de las Furias.

INVIERNO DE 1869/70 - PRIMAVERA DE 1870

Los grandes pensadores de la época tragica no reflexionan sobre
otros fenémenos que aquellos que el arte igualmente considera.

La hostilidad de Platén hacia el arte es algo muy significativo.
Su tendencia doctrinal a ver el camino de lo verdadero como el
del saber, no tiene mayor enemigo que la bella apariencia.

El hombre sélo es hombre cuando juega, dice Schiller: el mundo
de los dioses olimpicos (y el mundo griego) son representantes.

Los filésofos preplaténicos.
Fl hombre sabio entre los griegos.

Anaximandro. Melancolia y pesimismo. Afinidad con la tragedia.

Pitdgoras. Movimento religioso del siglo v1.

Jenéfanes. Rivalidad con Homero.

Parménides. La abstraccién.

Heraclito. Contemplacién artistica del mundo.

Anaxigoras. Historia natural del cielo. Teleologia.
Filésofo ateniense.

Empédocles. Elgriego ideal-perfecto.

Demécrito.  El conocedor universal.

Pitagéricos. Lamediday el nimero en los helenos.

Sécrates. Educacién, amor. lucha contra

Platén. Universalmente agresivo. la cultura
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5[37]

5 [85]

5 [92]

5 [101]

7 [46]

7 [83]

FRIEDRICH NIETZSCHE
SEPTIEMBRE DE 1870 - ENERO DE 1871
«Hombre» significa «pensador>: ahi se esconde la locura.

En la mayoria de los eruditos hay un impulso lujoso a aprender.
éQuién quiere ser aun erudito? ¢Quién quiere atin pensar e
investigar para actuar? Pesantez de los ponderables eruditos: se
hunden cada vez mas profundamente. Hay que ir 40 dias al

desierto: y adelgazar.

Pensar y ser no son en modo alguno lo mismo. El pensar tiene

que ser incapaz de acercarse al ser Y atraparlo.

La comedia aristofénica es la aniquilacién de la vieja poesia dra-

mitica. Con ella se termina el antiguo arte.
FINALES DE 1870 - ABRIL DE 1871

Si lo bello se basa en un suefio del ser, lo sublime se basa en una
embrigguez del ser. La tempestad sobre el mar, el desierto, la pira-
mide. ¢Es lo sublime propio de la naturaleza?

éDe qué modo surge un bello acorde?

éDe qué modo es producida la libertad por la voluntad, por la
expresién de la voluntad?

¢El exceso de voluntad produce las impresiones sublimes, los
impulsos sobrecargados? La sensacién aterradora de la inmensidad
de la voluntad.

La moderacién de la voluntad produce la belleza.

Lo belloy la luz, lo sublime y lo oscuro.

Prometeo: uno de los titanes, que despedazé a Dioniso, y por
eso eternamente sufriente, como sus criaturas, y sintiendo con-
tra Zeus el advenimiento de una religién mundial. Sélo
mediante el despedazamiento obra de los titanes es posible la
cultura, sélo mediante la rapifia se continta la especie de los
titanes. Prometeo: el despedazador de Dioniso y, a la vez, el

padre de los hombres prometeicos.
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No hay ninguna bella superficie sin una terrible profundidad.

Dla transparencia{,) claridad{,} determinidad y aparente simple-
za de la vida griega es como cuando el agua del mar esti completa-
mente clara: el fondo se ve mucho mas alto, parece mas superfi-
cial de lo que es. Esto es justamente lo que hace la gran claridad.

Tengo la sospecha de que no hay adecuacién entre las cosas y el
pensamiento. Y es que en la légica rige el principio de contra-
diccién, que quizd no valga en las cosas, que son algo diferente,
opuesto.

1) Yo expulsaria de mi Estado ideal a los llamados «cultos»,
como Platén a los poetas: éste es mi terrorismo.

La creencia de la libertad y la responsabilidad produce la ilusién
del «bien», es decir, de lo querido de manera pura, de lo que-
rido sin egoismo. ¢Qué es ahora el egoismo? Sensacién de pla-
cer en la exteriorizacién de la fuerza del individuo. Lo opuesto:
sensacién de placer en la renuncia del individuo a esa exteriori-
zacién. El vivir en los muchos, el placer fuera del individuo,
entre los individuos. La finalidad es el sentirse uno con lo que
aparece. Esto es el amor. El Dios del santo es la mayoria de las
veces el reflejo més ideal de lo que aparece, y asi pueden ser uno
el santo y su Dios. El embellecimiento del fenémeno es la meta
de artistas y santos: es decir, potenciar el fenémeno.

4 C6mo nace el arte? El placer del fenémeno, el dolor del fenéme-

no: lo apolineo y lo dionisiaco, que siempre se incitan mutuamente
a la existencia.

INVIERNO DE 18%70/71 - OTONO DE 1872

Nacimiento del lenguaje: 4cémo llega la voz a unirse al concepto?
Las insinuaciones artisticas en la génesis del lenguaje: imageny
sonido: el sonido utilizado para transmitir imagenes. ¢La regu-
laridad en el empleo de las voces muestra gran fuerza légica, gran
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9 [36]
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fuerza de abstraccion? ¢O no? sSon también las leyes abstractas
originariamente sélo cosas consideradas vitalmente? &P.e., el genitivo?

1871

El caracter simbélico del lenguaje, un resto de la objetivacién
apolinea de lo dionisiaco.

Para la introduccién.

La formacién estética acompaiia [begleitet] méas que guia [geleitet]
en Schiller y Goethe: jgeneralmente a la inversa! La formacién
estética guia nuestra produccién: somos artistas eruditos. Tenta-
mos los modelos. No hay momento mas instructivo que el de la
aparicién de Wagner.

En nuestra época, los fenémenos artisticos son conocidos de
manera enteramente oculta y docta. El valor de Wagner, para mi.
Los griegos nos ayudan mas que nuestros estéticos en su dife-
renciacién capital de lo dionisiaco y lo apolineo.

La relacién entre los dos principios artisticos no tiene princi-
pios artisticos. Esta carencia de conocimiento es lo que hace
ahora tan dificil la discusién sobre Wagner: alo que se afiade el
que todo el mundo liberal se defiende contra el espiritu de la
musicay su elucidacién filoséfica. La misica supera a la civiliza-
¢ién como la luz del Sol a la de las lamparas.

Por eso mismo es también el mundo griego un mundo todavia
completamente desconocido. Mi camino, hallar un acceso des-
de el espiritu de la musica y desde una filosofia seria.

Yo reconozco la tnica forma de vida en la griega: y veo a Wagner
como e] paso més sublime hacia su renacimiento en la esencia

alemana,
Contenido de «Miisicay tragedia>.

Introduccion.

Nuestra estética se ha envilecido en Wagner. Le falta la vision de
los fenémenos originarios. Revela su atenimiento a los modelos
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artisticos imitados. Para mi, el fenémeno de Wagner, visto en su
persona, pone de manifiesto, primero negativamente, que hasta
ahora no hemos entendido el mundo griego, y que, ala inversa,
es alli donde encontramos las Gnicas analogias con nuestro
fenémeno Wagner.

La distincién capital entre arte dionisiaco y arte apolineo: cada
uno con distinta metafisica.

Cuestion capital: ¢cudl es la relacién de ambos impulsos artisti-
cos entre si?

Esto explica el nacimiento de la tragedia; aqui, el mundo apoli-
neo incluye en si la metafisica dionisfaca.

Periodo de tiempo inmenso: en esta forma de arte reconocemos
la posibilidad de vivir a pesar del conocimiento. La forma del
hombre trdgico.

Para los alemanes es una especie de «restitucién de todas las
cosas». Enérgico combate de la civilizacién contra el espiritu
de la musica.

El mundo griego como la inica y mas profunda posibilidad de
la vida. Volvemos a vivir el fenémeno que nos lleva o ala India o
a Grecia. Tal la relacién entre Schopenhauer y Wagner.

Para recibir de la misica este conocimiento, ella hubo en cierto
modo de volver a encontrarse a si misma a través de Bach{,}
Beethoven{,} Wagner y liberarse del servicio a la civilizacién. Sea
lo que sea la musica griega, la descripcién de la catarsis por Aris-
tételes nos permite la deduccién analégica de que para los grie-
gos tenia el mismo efecto que para nosotros, es decir, que no se
habia reducido a arte complaciente.

Sélo que la miisica tendra que ser una ascensién infinita, porque
ella ha de superar un mundo de conocimiento muy extendido.
El saber y la miisica nos permiten vislumbrar un renacimiento
alemén del mundo helénico: al que queremos dedicarnos.

9 [102] Artey religion, idénticos en el sentido griego. Sélo que no se pue-
de pensar en la «religion de la belleza». La religion griega,
igual que el arte, tiene muchas partes sin relacién con lo bello.
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Caracterizar el mundo griego por la escultura, y el moderno por
la misica, es un completo error. El mundo griego tiene, antes
bien, la completa unién de lo dionisiaco y lo apolineo.

Creo que, cuando no somos artistas, entendemos el arte sélo en
términos idilicos e idilicamente. Este es nuestro destino moder-
no: gozamos como seres morales. El mundo griego ha pasado.

PRIMAVERA DE 1871 - COMIENZOS DE 1872
Flésofos preplaténicos.

¢Cémo llegan los griegos a la filosofia®?

6A qué filosofia?

Coincidiendo con su periodo cldsico (siglos Viy V) estdn justamente los
preplaténicos. Es caracteristica la manera como una época retine
a sus grandes hombres. Las intuiciones originales de estos fils-
sofos son las mds elevadas y puras jamds alcanzadas. Los hombres
mismos son encarnaciones formales de la filosofia y sus diferen-
tes formas. Pregunta: ¢cémo se presenta el filésofo bajo el helenismo
clasico? De Platén en adelante, la respuesta a esta pregunta es
menos importante. Entonces habia un estamento erudito con
el que el filoséfico podia coincidir.

El nivel anterior: el sacerdote y el rapsoda. Los hombres sabios que
el ordculo délfico nombraba, catecismos personificados.

Ellos nos revelan lo helénico, no directamente: pues no hablan de
costumbres, etc., pero muestran la filosofia originada como
impulso de conocimiento, no aguijoneado por la fragilidad ni por
las necesidades de la vida. Ellos conciben los problemas eternos y
también las soluciones eternas. Innumerables individuos.

Como pensadores conscientes revelan menos que como hom-

bres inconscientes, en sus acciones.
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~

SEPTIEMBRE - OCTUBRE DE 1871

En la caseta sentado esta el perro,
una longaniza en su boca.

En el tejado sentada estd la vaca{,}
come la longaniza y sale humo.

VERANO DE 1872 - COMIENZOS DE 1873

El fil6sofo es un revelarse del taller de la naturaleza: el filésofo y
el artista hablan de los secretos artesanales de la naturaleza.

Por encima del tumulto de la historia de las épocas vive la esfera
del filésofo y del artista, apartada de la necesidad.

El filésofo como freno en la rueda del tiempo.

Los filésofos aparecen en las épocas de gran peligro —cuando la
rueda gira cada vez mas deprisa—: ellos y el arte reemplazan al
mito que desaparece. Mas ellos se ven lanzados lejos, pues la
atencién de los coetdneos s6lo lentamente se dirige hacia ellos.

Un pueblo que se vuelve consciente de sus peligros produce el
genio.

No se trata de una anulacién de la ciencia, sino de una domina-
cion. Ella depende de parte a parte, en todos sus objetivos y
métodos, de opiniones filoséficas, aunque fdcilmente lo olvida. Perola
filosofia dominadora tiene que reflexionar también sobre el problema de hasta qué
grado la ciencia ha de desarrollarse: jella ha de determinar el valor!

Prueba de los efectos barbarizantes de las ciencias. Ellas se pierden
facilmente en el servicio a los «intereses practicos».

Los griegos como descubridores y viajeros y colonizadores. Ellos
saben aprender: monstruosa fuerza de apropiacién. Nuestra época
no debe creer que es tan alta en su deseo de saber: jpara los grie-
gos todo era vida! {Para nosotros todo se queda en conocimiento!
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Los filélogos de esta época han demostrado ser indignos de
contarme a mi y a mi libro entre ellos: apenas hace falta asegu-
rar que, también en este caso, el que quieran aprender algo o
no se lo dejo a ellos, pero que no me siento inclinado a com-
placerlos de ningin modo.

Lo que ahora se llama «filologia», y que yo intencionadamente
designo s6lo de un modo neutral, podra también esta vez ignorar
mi libro: pues es de naturaleza viril y no es 1til a los castrados. A
los que més bien conviene sentarse al telar de las conjeturas.

Gran perplejidad, si la filosofia es un arte o una ciencia.

Es un arte en sus fines y en su produccién. Pero el medio, la
exposicién en conceptos, lo tiene en comiin con la ciencia. Es
una forma del arte poético. No hay donde colocarla: por eso
debemos inventar y caracterizar una species.

La descripeisn de la naturaleza que hace el  flésofo. El conoce al poetizar, y
poetiza al conocer.

El no crece, quiero decir, la filosofia no sigue un curso, como
las demis ciencias: si bien algunos dominios del filésofo pasan
Poco a poco a manos de la ciencia. Heraclito nunca puede enve-
jecer. Elesla poesia fuera de los limites de la experiencia, conti-
nuacién del impulso mitico; también esencialmente en iméagenes. La
exposicién matemitica no pertenece a la esencia del filésofo.
Superacion del saber mediante las fuerzas creadoras de mitos. Kant
curiosamente —jsaber y creer! ifntimo parentesco de los fildsofosy

los fundadores de religiones!

Hay que percibir el pensamiento filoséfico en meflio de todo
pensamiento cientifico: incluso en la conjetura. El salta a los
apoyos ligeros: pesadamente va detris el entendimiento jadean-
do y buscando mejores apoyos, después de habérsele aparecido
la imagen fascinadora que le atrae. {Un infinitamente ripido
atravesar volando grandes espacios! ¢Es sélo la rapidez mayor?
No. Esla aletada de la fantasia, es decir, un seguir saltando de
posibilidad en posibilidad, que provisionalmente son tomadas
como seguridades. Aqui y alld de la posibilidad a una seguridad
y de nuevo a una posibilidad.



19 [78]

19 [86]

19 [89]

FRAGMENTOS POSTUMOS 39

Pero ¢qué es una «posibilidad» tal? Una ocurrencia, p.e. un
«quizé podria». Pero ¢cémo viene la ocurrencia? De vez en
cuando{,} casualmente{,} del exterior: tiene lugar un compa-
rar, el descubrir alguna analogia. Ahora se hace una ampliacion.
La fantasia consiste en la rdpida visién de las semejanzas. La reflexién
compara luego concepto con concepto y examina. La semejanza
debe ser sustituida por la causalidad.

éSon entonces el pensamiento «cientifico y el filoséfico dis-
tintos s6lo en la dosis? 6O quiza en los dominios?

Al pensar hay que tener ya lo que se busca por medio de la fan-
tasia: sélo entonces puede la reflexién juzgarlo. Esto lo hace
ella al confrontarlo con cadenas usuales y frecuentemente
puestas a prueba.

6Qué es propiamente «légico» en el pensar en imagenes?

El hombre sensato necesita poco de la fantasia, y poco de ella
tiene.

Es en todos los casos algo artistico este producir formas en las que
luego algo viene a la memoria: ella destaca esta forma, reforzandola
asi. El pensar es un destacar.

Hay en el cerebro muchas mas series de imagenes de las consumi-
das en el pensar: el intelecto elige rdpidamente imagenes semejan-~
tes: lo elegido produce a su vez gran abundancia de imégenes: pero
rédpidamente vuelve él a elegir una de ellas, y asi sucesivamente.
El pensamiento consciente es s6lo un seleccionar representacio-
nes. Queda un camino largo hasta la abstraccién.

1) La fuerza que produce la abundancia de imégenes{,} 2) la
fuerza que elige y acentta lo semejante.

Los enfermos febriles proceden de este modo ante paredesy
tapices, los sanos sélo proyectan los tapices.

codia y émoTiun. codla contiene en silo que elige, lo que tiene
gusto: mientras que la ciencia se abalanza sin semejante delica-
deza del gusto sobre todo lo digno de saberse.

6Qué es el fildsofo? ¢Qué tal si respondemos mirando a los
antiguos griegos?
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Tales. Mitélogo y filésofo.

Anaximandro. Visién tragica del mundo. Tragedia.
Hericlito. Tlusién. Lo artistico en el filésofo. Arte.
Pitagoras. Mistica y filosofia. Religién.

Anaxigoras.  Fines. Espiritu y materia.

Parménides.  Zenén. Lo légico. Légica.

Empédocles.  Amor odio. Derecho y moral del amor. Moral.

Demécrito. Namero y medida, esperanza de toda fisica.
Filosofia natural.

Pitagéricos. El sectarismo.

Sécrates. El filésofo y la cultura. Cultura.

Aparicién de los filsofos y el tribunal de filésofos para la cultu-
ra del futuro.

19 [100] Muy instructivo cuando Heréclito compara su lenguaje con

19 [114]

19 [117]

Apolo yla sibila.

Los estoicos hicieron una interpretacién superficial de Heracli-
to y lo malentendieron. También los epictreos introdujeron de
matute algo blando (posibilidades) en los rigurosos principios
de Deméerito.

Lalegalidad suprema del mundo, pero ningiin optimismo en
Heraclito.

La historia del mundo se vuelve de lo més breve cuando se la
mide por los conocimientos filoséficos importantes y se dejan
a un lado los espacios de tiempo hostiles a ellos. Vemos enton-
ces en los griegos una vivacidad y una fuerza creadora como no la
ha habido en ninguna otra parte: ellos llenan el mayor espacio
de tiempo, ellos han producido realmente todos los tipos.
Ellos son los descubridores de la légica.

&No ha revelado ya el lenguaje la capacidad del hombre para
producir la légica?

Ciertamente es la operacién y la distincién légica mas digna de
admiracién. Pero ella no se produjo de una vez, sino que fue
resultado ldgico de espacios de tiempo interminablemente largos.
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Aqui hay que pensar en el surgimiento de los instintos: des-
arrollados muy poco a poco.
La actividad espiritual de milenios sedimentada en el lenguaje.

jConsiderar el «espiritu», el producto del cerebro, como algo
sobrenatural!, divinizarlo incluso, jqué locural!

Hago un intento de ser itil a quienes merecen ser introducidos
oportuna y seriamente en el estudio de la filosofia. Este intento
podra tener éxito o no, pero sé demasiado bien que hay que
sobrepujarlo, y nada deseo mas que ser imitado y sobrepujado
para bien de esa filosofia.

A ellos hay buenas razones para aconsejarles que no se pongan
en manos de cualquiera de los filésofos académicos, de los fil6-
sofos de profesién, sino que lean a Platén.

Ellos deben ante todo desaprender toda clase de patrafias y
hacerse sencillos y naturales..

El peligro de caer en falsas manos.

En Alemania ahora no se filosofa, y por eso la pregunta: ¢qué es
propiamente el fil6sofo? es incomprensible entre los alemanes.
De ahi también el continuo asombro, que acaba en malevolen-
cia, de que alguien, sin preocuparse por ellos, y apelando sin
embargo a ellos, pudo vivir entre ellos como filésofo. Los ale-
manes no soportan ahora, tan poco como los espectros, ser
invocados.

iLa desesperante contrariedad de nacer filésofo entre los alemanes!

Metdfora significa tratar como igual a algo que en un punto se ha
conocido como semejante.

El punto fijo en torno al cual cristaliza el pueblo griego es su
lengua.

El punto fijo en el que cristaliza su cultura es Homero.

Y ambos son obras de arte.
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PRIMAVERA DE 1873
El tenebroso océano de la metafisica.
PRIMAVERA - OTONO DE 1873

Toda ciencia natural trata de las leyes de la sensacién.

La sensacién no es el obrar de los érganos de los sentidos, pues
los propios érganos de los sentidos nos son conocidos sélo
como sensaciones. No es el ojo el que ve, sino que somos nos-
otros los que vemos; no es el cerebro el que piensa, sino que
somos nosotros los que pensamos. El ojo, como el cerebro, nos
es dado absolutamente sélo como sensacién, no mas que todas
las cosas extra nos. Nuestro cuerpo es igualmente algo fuera de
nosotros, como todo lo demis, es decir, nos es igualmente

conocido como sensacién, como las demas cosas.
VERANO - OTONO DE 1873

La divinizacion del éxito es muy adecuada a la bajeza humana. Pero
quien alguna vez haya estudiado atentamente un solo éxito,
sabe qué clase de factores han cooperado siempre (estupidez,
maldad, pereza, etc.), y no como los factores mas débiles. |Es
absurdo que el éxito tenga mas valor que la estupenda posibilidad
existente inmediatamente antes! Pero hasta ver en la historia la
realizacién de lo bueno y justo es blasfemia contra lo buenoy
justo. {Esta bonita historia del mundo es, para decirlo heraclitea-
mente, <un confuso montén de basura»! Lo vigoroso se abre
paso, tal es la ley universal: jsi ello no fuera tan a menudo justa-

mente lo estipido y lo malo!

La «objetividad del historiador» es un absurdo. Se supone que
significa que un acontecimiento es contemplado en todos sus
motivos y consecuencias de forma tan pura que ya no produce
ningin efecto, esto es, que queda en un proceso puramente inte-
lectual: como el paisaje para el artista que sélo lo representa.
«Contemplacién desinteresada®, un fenémeno estético, ausencia
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de todo movimiento de la voluntad. Con <«objetivo» se piensa

en un estado del historiador, la contemplacién artistica: pero es

una supersticién {creer} que la imagen que las cosas muestran

en un hombre asi dispuesto revela la verdadera esencia de las

cosas. 4O se piensa que en ese estado las cosas se fotografian
formalmente, se piensa que ese estado es puramente pasivo? Al

contrario: es la verdadera etapa de procreacién de la obra de

arte, un momento composicional de orden supremo: ahi, la

voluntad particular duerme. El cuadro es artisticamente verdadero,

cierto que adn no histéricamente; no son los facta, sino su tejido

y su conexién, que aqui es inventada y que casualmente puede

ser verdadera: pero si es falsa, sigue siendo «objetiva».

Pensar objetivamente la historia es la labor reposada del drama-

turgo: pensar todo en todo, tejer todo lo aislado en un todo: en
todas partes con el supuesto artistico de que el plan, la cone-

xién, estd ahi dentro: un supuesto que no es en modo alguno

empirico-histérico y que contradice toda «objetividad» tal
como se acostumbra a entenderla. El que el hombre envuelva y
domestique el pasado es impulso artistico: no impulso a la ver-

dad. La forma perfecta de tal historiografia es puramente obra
de arte: sin una pizca de la ordinaria verdad.

¢Esta permitido el que todo se considere artisticamente? Para lo

pretérito deseo sobre todo la valoracién moral. Esto es, una
confusién considerable de lo artistico y lo moral: en la que lo
moral quede debilitado.

Ahora bien, aquella objetividad es la mayoria de las veces cosa
huera, porque falta la potencia artistica. El lugar de aquella quie-
tud artistica lo ocupa la afectacién histrionica de quietud: la caren-
cia de pathos y de fuerza moral se viste de superior frialdad de la
contemplacién. En casos mas corrientes, la banalidad y el saber
de todo, que ciertamente nada tiene de excitante, ocupan el
lugar de la actitud desinteresada propia de lo artistico. Se busca
todo lo no excitante

Precisamente cuando se trata lo mas elevado y lo més raro, aparece
la motivacién corriente y superficial, indignante cuando proviene
de la vanidad del historiador. (Swift: «todo hombre tiene justa-
mente tanta mas vanidad cuanto menos entendimiento».)
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éDebe el juez ser frio? No: no debe ser parcial, no debe tener
en cuenta beneficios y perjuicios para él. Sobre todo debe estar
realmente por encima de las partes. Yo no veo por qué un
nacido con posterioridad ha de ser sélo por eso juez de los
nacidos con anterioridad. jLa mayoria de los historiadores esta
por debajo de sus objetos!

Ahora se supone: aquel a quien nada le importa un momento del
pasado, estd llamado a explicarlo: la relacién entre los filslogosy
los griegos es la mayoria de las veces ésta: a unos nada les importan
los otros. A esto se llama también «objetividad» : para hacer una
fotografia se precisa de la luz, ademads del objeto y de la placa: pero
se piensa que bastan objeto y placa. Falta la radiante luz solar: en el
mejor de los casos se cree que basta la luz de petréleo del estudio.
Hombres completamente irreflexivos creen en general que
ellos y su época tiene<n> razén en todas las opiniones popula-
res: como toda religién lo cree de si misma. Llaman <objetivi-
dad>» al medir opiniones pasadas con las opiniones de todo el
mundo, en las que buscan el canon de todas las verdades. La
traduccién del pasado a la trivialidad del presente es su trabajo.
Son hostiles a toda historiografia que no tenga por canénicas
estas opiniones populares: jeso es «subjetivo>»!

S6lo desde la mdxima fuerza del presente habréis de interpretar lo pretérito: sélo
en la méxima tensién adivinaréis lo que del pasado es digno de
saberse. {Lo igual por lo igual! Si no, estdis extraviados; si no,
reducis el pasado a vosotros. No credis a una historiografia que no
esté en manos de los mds raros espiritus: siempre notaréis de qué
calidad es su espiritu cuando se pronuncia un enunciado gene-
ral. Nadie puede ser a la vez un gran historiador y una mente
simple o aturdida. Pero no me cambiéis los trabajadores: p.e., les
historiens de Ms. Thiers, como se dice ingenuamente en Francia. Un
gran erudito y a la vez una mente simple: jeso es posible!

Asi pues: jla historia necesita de los activos, la historia la escribe el experimenta-
do! Quien no haya tenido la experiencia de algo que es mayor que
todo y superior a todo, tampoco sera capaz de interpretar nada
del pasadq. Lo que el pasado habla es siempre un oriculo: sélo
como videntes del futuro, como sabedores del presente, lo inter-
pretaréis. Ahora se explica el efecto de Delfos especialmente
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por el hecho de que aquellos sacerdotes eran conocedores pre-
cisos de lo pasado: ahora conviene saber que sélo el que cons-
truye el futuro tiene derecho a ordenar el pasado: sélo como
vidente es €l historiador. El presente es simplemente una linea.

29 [108] La mayor ventaja, si todo (pitagéricamente) se repitiera: enton-

ces habria que conocer el pasado y la constelacién para conocer
exactamente la repeticién. Pero nada se repite.

29 [199] Hacer de lafilosofia pura ciencia (como Trendelenburg) es echar

la soga tras el caldero.

de:
29 [202] «Quien ha pensado lo més hondo, ama lo mas vital». Hslderlin.

29 [208]1 No puedo imaginarme a Schopenhauer en una universidad: los

19 [213]

30 [19]

30 [30]

estudiantes huyendo de él, y él mismo huyendo de los colegas
profesores.

Plan,
El filésofo tiene dos lados: uno es el que muestra a los hombres, el otro no
llegamos a verlo; pues es el del filésofo para si. Observemos
primero la relacién del filésofo con los demas hombres. Resul-
tado para nuestra época: en esta relacién no se aprecia nada.
&Por qué es asi? No son fildsofos para si mismos.
«jMédico, asistete a ti mismo!*», debemos gritarles.

OTONO DE 1873 - INVIERNO DE 1873/74.

Ultimamente me incomoda la palabra filosofia aplicada a erudi-
tosy escritores alemanes: me parece inadecuada. Quisiera que se
la evitara y en adelante se hablara, en alemén claro y vigoroso,
s6lo de economia del pensamiento. Pero quiero contar cémo
llegué a esta ocurrencia.

Hay un arte de mantener alejadas las cosas sélo con las palabras
y con los nombres que les ponemos: una palabra extranjera a
menudo nos hace extrafio lo que conocemos bien de cerca. Si
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digo sabiduria y amor a la sabiduria, siento ciertamente algo mas
cercano, mas efectivo que si digo filosofia: pero, como digo, es
el arte de no dejar en algunas ocasiones que las cosas se nos
acerquen demasiado. jHay a menudo tanto de vergonzoso en las
palabras familiares! {Pues quién no se avergonzaria de denomi-
narse sabio o aun sélo de decir que aspira a ser sabio! &Y filéso-
fo? Esto es lo que todo el mundo quiere y ficilmente tiene en la
boca: tan ficilmente como cualquiera tiene el titulo de doctor
sin alguna vez pensar en la presuntuosa confesién en €l yacente
de ser profesor. Supongamos que la palabra extranjera filésofo
la han inspirado la vergiienza y la modestia: o seria verdad que
quizd no existe ningin amor a la sabiduria, y la denominacién
con esta palabra extranjera no haria mas que disimular, como la
palabra «doctor», la ausencia de contenido, el vacio del con-
cepto? A veces es extraordinariamente dificil demostrar la pre-
sencia real de una cosa: tan mezclada, exagerada, escondida, tan
diluida y debilitada estd, mientras que los nombres son firmes ¥
por afiadidura, seductores. ¢Es eso que ahora denominamos
filosofia realmente amor a la sabiduria? ¢Y hay ahora verdade-
ros amigos de la sabiduria? Reemplacemos sin miedo la palabra
filosofia por amor a la sabiduria: ya se comprobari si coinciden.

COMIENZOS DE 1874, - PRIMAVERA DE 1874

Si Goethe es un pintor desplazado y Sc’hiller un orador despla-
zado, Wagner es un actor desplazado. El pone esp<ecialmente>

la musica

Educacidn del filésofo.

Perder el apego a lo nacional mediante viajes tempranos.
Conocer a los hombres, leer poco.

Ninguna cultura de gabinete.

Aceptar el Estado y las obligaciones. O expatriarse.

Nada de erudicién. Nada de universidades.

Tampoco historia de la filosofia; debe buscar la verdad para él,
no para escribir libros.
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PRIMAVERA - VERANO DE 18%74.

Estoy lejos de creer que he entendido correctamente a Schopen-
hauer, sélo he aprendido a conocerme un poco mejor a mi mis-
mo a través de Schopenhauer; tal es el porqué de que le tenga la
mayor gratitud. Pero en general no me parece que sea tan
importante, como ahora se considera, el que se indague deteni-
damente y se saque a la luz lo que cualquier filésofo verdadera-
mente, en el sentido més estricto de la palabra, ha ensefiado ylo
que no: tal conocimiento no es lo més indicado, al menos para
hombres que buscan una filosofia para su vida, no una nueva
erudicién para su memoria: y finalmente encuentro improba-
ble el que algo asi pueda ser verdaderamente indagado.

Todo momento de la vida quiere decirnos algo, pero no quere-
mos oir; nos tememos, cuando estamos solos y callados, que
algo se nos susurre al oido, y asi odiamos el silencio y nos atur-
dimos con compaidiias. El hombre evita el sufrimiento con
todos los medios, pero aiin mais el sentido del sufrimiento
sufrido, y trata de olvidar con metas siempre nuevas lo que hay
detras. Cuando el pobre y atormentado se rebela contra el des-
tino que lo arrojé precisamente a esta escabrosa costa de la
existencia, evita al ojo profundo que le mira interrogador des-
de el centro de su sufrimiento: como si quisiera decir: ¢no se
te ha hecho mas ficil comprender la existencia? |Bienaventura-
dos los pobres! Y si los aparentemente mas afortunados son de
hecho absorbidos por la agitacién y la huida de si mismos para
no ver en absoluto la constitucién naturalmente mala de las
cosas, del Estado por ejemplo, o del trabajo, o de la propiedad,
jen quién podrian despertar envidia!

MARZO DE 1875

La vanidad es la inclinacién involuntaria a mostrarse como indi-
viduo, cuando no se es ninguno; es decir, como independiente,
cuando se depende. La sabiduria es lo inverso: se muestra como
dependiente, cuando es independiente.
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Con laboriosidad no se puede conseguir mucho si la cabeza es
obtusa. Los filélogos que caen sobre Homero creen que si se
puede. La antigiiedad habla con nosotros si ella tiene ganas, no
si las tenemos nosotros.

PRIMAVERA - VERANO DE 1875

El deseo de tener algo seguro en la estética condujo a la adoracién
de Aristételes; yo creo que se puede ir poco a poco demostrando
que Aristételes no entiende nada del arte, y que lo que admiramos
en él es s6lo el eco de las conversaciones sagaces de los atenienses.

Signos y milagros no son creidos; sélo una «providencia» necesi-
ta algo asi. No hay ninguna ayuda ni en la oracién ni en el asce-
tismo ni en la visién. Si todo esto es religién, no hay ninguna
religién para mi.

Mi religién, si algo hay que todavia pueda llamarse asi, estd en
el trabajo para la produccién del genio; la educacién es todo lo
que queda de esperanzador, y todo lo que queda de consolador
se llama arte. Educacién es amor a lo producido, un exceso de amor
que va més alld del amor a si mismo. Religién es «amar mds alld de
nosotros». La obra de arte es la copia de un amor semejante mds alld de st

mismo, y una copia perfecta.

La negacién de la vida ya no es tan facil de conseguir: se podra ser
eremita o monje, mas jqué se niega con ello! Este concepto se
vuelve ahora més profundo: es sobre todo negacién conocedora, justi-
ficada negacidn volente, no negacion global.

Quien quisiera ser hoy bueno y santo, lo tendria més dificil: no
podria, para ser bueno, ser tan injusto con el saber como lo fue-
ron los santos anteriores. Tendria que ser un conocedor-santo:
alguien que uniera amory sabiduria; y nada tendria ya que hacer
con ninguna creencia en dioses o semidioses o providencias;
como los santos indios, que tampoco tenjan nada que hacer con
todo eso. También tendria que estar sano y mantenerse sano; si
no, tendria que volverse desconfiado consigo mismo. Y quizi no
seria semejante a un santo ascético, sino tal vez a un vividor.
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Con el cristianismo logré la supremacia una religién que
correspondia a un estado pregriego del hombre: creencia en
procesos maégicos en todas las cosas, sacrificio cruento, temor
supersticioso a castigos demoniacos, desesperar de si mismo,
incubaciones y alucinaciones extaticas, el hombre convertido él
mismo en palestra de espiritus buenos y malos y de sus luchas.

Entre nuestro arte y nuestra filosofia méximos y la miés antigua
antigiiedad verdaderamente conocida no hay ninguna contradic-
cién: se apoyan y soportan. Aqui residen mis esperanzas.

Estoy préximo a manifestar opiniones que son ignominiosas para el
que las alberga; hasta los amigos y conocidos se quedarén asusta-
dosy recelosos. También por este fuego debo pasar. Cada vez
me pertenezco mas a mi mismo.

VERANO DE 1875

Sécrates, para confesarlo, estd tan cerca de mi que casi siempre
sostengo una lucha con él.

Los hombres se volvieron mas ingeniosos durante la Edad Media;
el calcular con dos medidas, la sutileza de la conciencia [Gewis-
sen], la interpretacién de la Escritura fueron los medios. Esta
suerte de aguzamiento del espiritu por la presiéon de una jerarquiay
una teologia le falté a la antigiiedad. Los griegos fueron, por el
contrario, bajo la gran libertad de pensamiento, crédulos y sim-
ples; empezaban a creer y dejaban de creer algo a capricho. Les
faltaba el gusto por la ingeniosidad excéntrica, y, por ende, la
especie de ingenio mas apreciada de los tiempos recientes. Los
griegos eran poco ingeniosos; por eso se ha hecho tanto bombo de
la ironfa de Sécrates. A menudo encuentro a Platén algo torpe.

Las tentaciones de los filésofos son las palabras, las cuales se agi-
tan en las redes del lenguaje.
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1875

Examinando atentamente la historia de la filologia, se advierte
cuin pocos hombres realmente dotados han tenido parte en
ella. Entre los més célebres hay algunos que han destruido su
entendimiento a causa del exceso de erudicién, y entre los maés
inteligentes de éstos estan aquellos que no supieron hacer con
su entendimiento otra cosa que eliminar piojos. Es una historia
triste, y creo que ninguna otra ciencia es tan pobre en talentos.
Son los cojos de espiritu los que han encontrado su ocupacién
predilecta en el verbalismo.

Prefiero escribir algo que merezca ser leido como los filélogos
leen a sus escritores que ir montado en un autor. Y en general: el
més minimo acto de crear es superior al de hablar sobre lo creado.

VERANO DE 1875

Goethe es sobre todo un épico; mucho mas que un lirico. Total-
mente falso ver en €l al lirico mdximo.

Esquilo es, como todos los poetas, irreligioso.

En los pasos mas vigorosos de la vida resuena la muerte.
1876

El que resta es un artista: el que anade, un calumniador.

Darse tiempo para pensar: el agua del manantial tiene que

remansarse.

La luz del Sol resplandece en el fondo y muestra sobre qué se

mueven las olas: asperas rocas.

Es importante el aliento que tengiis para poder sumergiros en
este elemento: si tenéis mucho, podréis ver el fondo.
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VERANO DE 1876

Necesidad invencible de la existencia humana es lo ilégico: jde ello
salen muchas cosas muy buenas! {Estd tan dentro del lenguaje, del
arte, de los afectos, de la religién, de todo lo que davalorala
vida! {Gente ingenua la que quiere transformar la naturaleza del
hombre en una naturaleza logica! Hay grados de aproximacién,
pero jcudnto se pierde en ellos! De tiempo en tiempo vuelve el
hombre a necesitar de la naturaleza, es decir, de su ilégica acti-
tud original ante las cosas. De ahi provienen sus mejores impulsos.

El fin del Estado no debe ser nunca el Estado, sino siempre el
individuo.

El maés fino recurso del cristianismo era hablar de amor: como
también lo fue el de Platén. Hay en ello tan miltiples senti-
dos{,} tanto de reunir{,} de recordar, que hasta la inteligencia
més inferior siente el titileo de esta palabra: la mujer mas
anciana y el hombre més racional agradecen al amor los instan-
tes mas nobles e inegoistas de sus vidas.

Miro hacia atras, a los afios de la infancia y la adolescencia con

pesadumbre, y cada dia que pasa siento més la liberacién.
Transicién de la inhibicién a la desinhibicién.

La finalidad de la educacién de los hijos es poner en el mundo
hombres mis libres de lo que lo somos nosotros. Ninguna reflexién
es tan importante como la tocante a la herencia de las cualidades.

Es un mal sintoma el que se haga tanto bombo del amor a la

patriay de la politica. Parece que no exista nada mas alto que
pueda ensalzarse.

La agitacién moderna se hace tan grande que todos los grandes
resultados de la cultura desaparecen en ella, {y} va faltando el
sentido a ellos correspondiente. La civilizacién corre asi hacia
una nueva barbarie. Pero la humanidad no debe ser guiada en
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esta corriente nica de los «activos®. Yo tengo esperanza en el
contrapeso, en el elemento contemplativo del campesino ruso
y del asiatico. Esto corregird algun dia en mayor medida el
cardcter de la humanidad.

Imagino a futuros pensadores en los que la actividad infatigable
europeo-amaricana se combine con la contemplacién asiatica
cien veces transmitida por herencia: tal combinacién resuelve el
enigma del mundo. Por ahora, los espiritus libres contemplati-
vos tienen su misién: suprimen todas las barreras que se oponen
a una fusién de los hombres: religiones{,} Estados{,} instintos
moné.rquicos(,} ilusiones de riqueza y de pobreza, prejuicios de
salud y de raza, etc.

Que Cristo haya redimido al mundo es insolente.

Es una cuestién de pureza el que, a lo largo de la vida, se busque
cada vez menos refugio en lo metafisico.

No deberian educarse para ser ellos mismos, sino para ser mas
que ellos mismos.
Ningtn hombre grande se sefiala a si mismo, sino siempre a lo
que estd sobre él.

SEPTIEMBRE DE 1876

67. Los filésofos de segundo rango se dividen en pensadores subal-
ternos y pensadores opositores, esto es, en aquellos que, de un edificio
dado, construyen un ala del mismo conforme a los planos exis-
tentes (para lo cual basta la virtud del arquitecto eficiente), y
aquellos que, en permanente resistencia y contradiccién, llegan
finalmente al punto de oponer a un sistema dado otro sistema.
Todos los demas filésofos son pensadores que estdn por encima, his-
toriadores de aquello que se ha pensado, de aquellos que han
pensado: descontados los pocos que responden de si mismos,
crecen por si mismosy son los unicos que merecen ser llamados
«pensadores». Estos piensan diay noche, y en absoluto se dan
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cuenta de ello, igual que quienes viven en una herreria no oyen
el ruido de los yunques: a ellos les ocurre como a Newton (a
quien una vez preguntaron cémo llegé a sus descubrimientos, y
él respondié sencillamente: «pensando siempre en ello»).

90. Casi todo buen escritor escribe sélo un libro. Todo lo demas
son sélo prélogos, ensayos previos, declaraciones y adiciones a ese
libro; y hasta algin muy buen escritor no ha escrito nunca su
libro, por ejemplo Lessing, cuya relevancia intelectual se alza
sobre cada uno de sus escritos y de sus intentos poéticos.

OCTUBRE - DICIEMBRE DE 1876

5. El que una tragedia de Séfocles se pueda entender mal en
I00 pasajes y muchos pasajes perdidos puedan sencillamente
ignorarse, y, sin embargo, la tragedia se pueda entender y expli-
car mejor de lo que lo haria el més sesudo filélogo es algo que
los filslogos no quieren creer.

Quien lee a un autor agudo y al final cree que lo ha entendido
todo, exc. - es feliz.

14. Los que pueden alegrarse con nosotros estin mas alto y mas
cerca de nosotros que los que sufren con nosotros. La alegria
compartida hace al «amigo» [Freund] (al que se alegra con nosotros
[Mitfreuende]); la compasién al compafiero de infortunio. Una
ética de la compasién necesita del complemento de la ética, atin
mads alta, de la amistad.

El tono de la juventud, demasiado alto.

5I. Para hacer madurar unas uvas y un talento hacen falta tanto
dias lluviosos como dias soleados.

65. «Llega a ser el que eres»: una voz que siempre sélo a unos
g q q

pocos hombres se hace oir, pero que en los menos de estos

pocos es superflua.
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19 [107] Es propio de los espiritus limitados preferir una explicacion cualquie-

20 [14]

21 [14]

21 [15]

21 [43]

ra a ninguna; se contentan con poco. La alta cultura pide que se
dejen algunas cosas tranquilamente inexplicadas: éméxw.

INVIERNO DE 1876-1877

31. Hay que ser muy superficial para no regresar a casa con remor-
dimientos de conciencia tras dejar a las compaiiias habituales.

FINALES DE 1876 - VERANO DE 1877
El vivir de presentimientos{,} lo intuitivo-ilégico de la esencia
alemang, es signo de que ésta se ha quedado a la zaga, de que estd
determinada por lo medieval —algunas ventajas hay en ello,
como en todas las cosas.

El futuro aleman no es el del bolsillo alemén.

El socialismo descansa en la determinacién de hacer a los hombres

igualesy ser justo con cada uno: es la méxima moralidad.

23 [5]  Aristételes piensa que el sabio, ocodds, es aquel que se ocupa sélo

23 [22]

de lo importante(,) maravilloso{,} divino. El fallo estd en la
direccién toda del pensamiento. Pasa por alto lo pequedio{,}
débil{,} humanof,} ilégico{,) defectuoso{,} cuando sélo se pue-
de llegar a ser sabio a través del cuidadoso estudio de todo esto. El
sabio tiene demasiado orgullo que dejar de lado, no tiene por
qué enarcar tanto las cejas; al fin y al cabo es €l el que encuentra
complacencia en perturbar la complacencia del hombre.

En casi todos los fildsofos, la utilizacién del precursor y el acto de
combatirlo no son rigurosos, y eso es injusto. No han aprendido
aleernia interpretar debidamente; los fil6sofos subestiman la dificul-
tad de entender verdaderamente lo que uno ha dicho y no ponen
ningin cuidado en ello. Asi, Schopenhauer ha entendido del
todo mal tanto a Kant como a Platén. También los artistas suelen
leer mal, ellos propenden a la explicacién alegérica y neumitica.
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Elogio de Epicuro. La sabiduria no ha avanzado un solo paso mas alla
de Epicuro ~y frecuentemente ha retrocedido muchos miles de
pasos por detras de él.

El elemento principal de la ambicién es tener el sentimiento del
propio poder. La alegria por el poder no se reduce a que nos
alegremos de ser admirados en la opinién de otros. Alabanzay
reprobacién, amor y odio son lo mismo para el ambicioso que
quiere poder.

Temor (negativo) y voluntad de poder (positiva) explican nues-
tra gran atencién a las opiniones de los hombres,

Placer del poder. El placer del poder se explica por los centenares de
displaceres experimentados en la dependencia, en la impoten-
cia. Si falta esta experiencia, falta también el placer.

Hay quien da en el clavo, pero no en la cabeza del clavo, y deja
el problema irremediablemente torcido. Mejor habria sido que
no le hubiera dado.

En el origen del arte no se ha de partir de estados estéticos y cosas
por el estilo; éstos son resultados posteriores, lo mismo que el
artista. El hombre, como el animal, busca el placer, y en esta biis-
queda se muestra inventivo. La moralidad aparece cuando busca
lo 1til, es decir, aquello que no proporciona placer inmediata-
mente o no lo proporciona en absoluto, pero garantiza la ausencia
de dolor, particularmente en interés de varios. Lo bello y el arte se
remiten a la produccién directa del mayor y mas variado placer
posible. El hombre ha saltado las barreras animales de la época de
celo; ello lo muestra en el camino de la invencién de placer.
Muchas alegrias de los sentidos las ha heredado de los animales
(los colores atractivos en los pavos reales, el placer del canto en las
aves canoras). El hombre inventé el trabajo sin esfuerzo, el juego,
la actividad sin fin racional. El desbordamiento de la fantasia,
imaginar lo imposible, y hasta lo absurdo, produce alegria por-
que es actividad sin sentido ni finalidad. Moverse con los brazos
y las piernas es un embrién del impulso artistico. La danza es
movimiento sin finalidad; la huida del tedio es la madre de las
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artes. Todo lo repentino gusta si no dafia, como el chiste, lo brillan-
te, lo que suena fuerte (luz{,} ruido del tambor). Pues una ten-
si6n se relaja cuando algo excita pero no dafia. Se persigue la
emocién en si, el llanto, el terror (en las historias terrorifi-
cas){,} la tensién: todo lo que excita es agradable; hasta el dis-
placer es sentido como placer cuando se opone al aburrimiento.

Hay que haber vivido durante algin tiempo en el ambiente meta-
fisico para experimentar ctianto bien hace ver todas las cosas en el
sereno fresco matinal, aspirando profundamente el aire puro.

23 [154] Cuando con la palabra moral se piensa en la utilidad mayor, en

fines ecuménicos, hay en el comercio mas moralidad que en la vida
conforme a aquella invitacién kantiana de <haz aquello que
quieras que te hagan ati», o en la conducta cristiana que se atie-
ne a las palabras «ama al préjimo por amor a Dios». La frase de
Kant da el resultado de un respeto privado, pequefioburgués, de
la moral, y estd en oposicién a los fines ecuménicos: de cuya
existencia ni siquiera tiene un concepto. Cudn poca cosa puede
significar el amor exigido, pero especialmente un amor de esta
especie indirecta, cual es el amor al préjimo cristiano, lo ha
demostrado la historia del cristianismo: la cual, en contraste
con las consecuencias de la moral budista, comedora de arroz,
es de todo punto violenta y sangrienta. iY qué significa: «amo a
mi semejante por amor a Dios»! ¢Es més que cuando uno dice
«amo a todos los agentes de la policia por amor a la justicia», o
lo que dijo una jovencita: «amo a Schopenhauer porque le gus-
ta al abuelo: él le habia conocido» ?

23 [156] (Del prélogo)

Después de haber ido aprendiendo afio tras afio lo dificil que es
encontrar la verdad, me he vuelto desconfiado hacia la creencia
de haber encontrado la verdad: ella es uno de los principales
impedimentos de la verdad. Pero si todos los que exaltaron tan-
to su convencimiento, que le hicieron todo tipo de sacrificios, y
no dudaron en poner honor{,} cuerpo y vida a su servicio,
hubieran dedicado sélo la mitad de su energia a investigar por
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qué razén se adherian a esta o aquella conviccién, por qué cami-
no habian llegado a ella: jqué pacifico aspecto tendria la historia
de la humanidad! {Cuédnto mas conocimiento habria! Todas las
crueles escenas, la persecucién de los herejes, nos las habriamos
ahorrado por dos razones: primero, porque los inquisidores
habrian inquirido sobre todo en si mismos y habrian abandona-
do la presuncién de estar defendiendo la verdad absoluta; lue-
go, porque los herejes mismos no habrian mostrado mayor
interés por principios tan mal fundados como lo estin los de
todos los ortodoxos y todos los herejes religiosos después de
haberlos investigado concienzudamente.

Justamente ahora tengo ante mi un tema que quizd sea el mas
importante de la humanidad —pues ¢qué no se ha formado, y
luego robustecido, por medio de la educacién, bueno o malo?—,
que ademas s6lo puede abordarse en gran escala después de que
la incredulidad ha llegado a ser la orientacién dominante. Aqui
quisiera ahora prevenir especialmente a los fogosos adolescentes
sedientos de convicciones de que no consideren en seguida mis
ensefianzas como una norma para la vida, sino como tesis que
hay que ponderar, y cuya implantacién préctica la humanidad
habra de aplazar en tanto no se hayan protegido suficientemente
contra dudas y razones. Ademads, la sabiduria no me ha venido
del cielo, pues no soy ningn «genio®, no tengo percepciones
intuitivas a través de un agujero en el manto del fenémeno.
Schopenhauer puede ser el ejemplo aleccionador: en todos los
puntos en los cuales se tenia por un «genio*, no tiene razén.

Quiero explicar claramente a los lectores de mis primeros escri-
tos que las opiniones metafisico-artisticas que en lo esencial
dominan en ellos las he abandonado: son agradables, pero
insostenibles. Quien tempranamente se permite hablar publica-
mente, por lo comun se ve forzado poco después a contradecir-
se publicamente.

Una vez que existen determinadas palabras, los hombres creen
que algo tiene que corresponder a ellas, p.e. almaf,} Dios{,}
voluntad{,} destino, etc.
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PRIMAVERA - VERANO DE 1878

El amor global al arte de Wagner es exactamente tan injusto como
la aversién global al mismo.

Sembrar en sus defectos.
VERANO DE 1878

Nadie sabe interpretar sus defectos como virtudes mejor que
Wagner. Aqui se muestra una profunda astucia de su mente de artista.
Todos los artistas tienen algo de esto, las mujeres también.

¢Por qué no habria que jugar metafisicamente?, ¢y emplear en ello
una enorme fuerza creadora?

&Por qué no considerar la metafisica y la religién como el juego
de los adultos?

Entonces creia que, desde el punto de vista estético, el mundo
era un especticulo teatral, y que, siendo asi, el autor del mundo
admitia que, en cuanto fenémeno moral, era un engafio: por lo
que llegué a la conclusién de que el mundo sélo se puede justi-

ficar como fenémeno estético.

Cuando escuchaba el acorde total de los filésofos griegos mis
antiguos, creia percibir notas que estaba acostumbrado a oir en
el arte griego, y especialmente en la tragedia. Hasta qué punto
eran de los griegos, y hasta qué punto estaban sélo en mis oidos,
los oidos de un hombre muy menesteroso de arte, es algo que
no puedo todavia decir con certeza.

Prélogo. Postura del sabio respecto al arte. Los griegos, mds finos
que nosotros: el sabio, el hombre de gusto.

No s6lo el hambre es necesaria (aunque ésta no debe ser dema-
siado grande) —el «amor», dicen los exaltados—: sino también
el gusto. Si, el gusto supone ya apetito; si no, nada nos gusta. La
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critica es el placer de lo bueno, con incremento del placer por
el conocimiento de lo fracasado. Cémo podria haber tantisi-
mos criticos, si no disfrutaran con lo que hacen? En este senti-
do incluso lo malo es provechoso, porque invita a la aniquilacién y
ésta produce placer. También el placer de mejorar.

30 [100] Schopenhauer, Parerga 11, 630: «<que> un hombre tenga un grado

30 [126]

30 [127]

30 [135]

32 [8]

32 [19]

36 [2]

de existencia por lo menos 10 veces mayor que otro —que exista
diez veces mas—»: el sabio es entonces el ser mds real.

Nuestro pensamiento debe oler fuerte, como un campo de tri-
go en las tardes de estio.

Soplar el oro en polvo.

Todo esto lo ha confesado el propio Wagner bastantes veces en
conversaciones privadas: yo quise que lo hiciera también en
publico. Pues ¢en qué consiste la grandeza de un caracter, sino
en que éste se halle dispuesto, en honor de la verdad, a tomar
partido también contra st mismo?

oToNo DE 1878

La mayor parte de nuestro ser nos es desconocida. A pesar de lo cual
nos amamos, hablamos {de nosotros} como de algo perfectamente
conocido, en virtud de un poco de memoria. Tenemos en la cabeza
un fantasma del <30 que nos determina de multiples maneras. Ha de
haber consecuencia en la evolucién. Este es el acto de la cultura privada:
queremos producir unidad (ipero pensamos que sélo hay que descubrirla!).

Pinos que escuchan y hacen atin més honda la impresién de quie-
tud y reposo meridionales.

Echar agua al mar". Que ciencia y sentimiento nacional son con-
tradictorios es algo bien sabido por mas que los falsificadores

* Noch eine Eule nach Athen (tragen), literalmente «Llevar una lechuza més a Atenas»
[N. del T.].
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politicos ocasionalmente nieguen este saber: y jfinalmente! llega-
ré el dia en que se comprenda que toda cultura superior sélo en
perjuicio suyo puede ahora rodearse de empalizadas nacionales.
No siempre fue asi: pero la rueda ha girado y seguira girando.

JULIO DE 1879

Sofioliento y contento como el Sol en las callejuelas de una
pequefia ciudad en dia festivo.

Conclusion: llegemos a ser lo que atin no somos: buenos vecinos de

las cosas venideras.

Quiza los dioses sean todavia nifios y traten a la humanidad como
un juguete, y sean crueles sin saberlo, y destruyan inocentemen-

te. Cuando se hagan mayores  S—
Quizi los dioses no se preocupen por nosotros, igual que nos-
otros no nos preocupamos por los hormigueros, aunque {———}

JULIO - AGOSTO DE 1879

Equilibrio. El sentimiento de libertad de la voluntad nace del oscilar
y detenerse de la balanza al equilibrar los motivos.

En el mundo de las obras de arte no hay nintin progreso a través de los
milenios. Pero si en la moral: porque lo hay en el conocimiento

y en la ciencia.

Como ateo nunca pronuncié la bendicién de la mesa en
Pf<orta>, y los profesores nunca me hicieron inspector de la

semana. |Tacto!

COMIENZOS DE 1880

En cuanto a amabilidad y benevolencia, Europa no esti en la
cima: ello testimonia contra el cristianismo.
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Detestar la ciencia porque su manera a veces hace daiio es tan
inteligente como detestar el fuego porque un nifio o un mosqui-
to se han quemado con él. De hecho, en la ciencia se queman
ahora sélo los mosquitos y los nifios —quiero decir los exaltados.

Algin dia, el arte de los artistas habra de quedar absorbido por
la necesidad que los hombres tienen de fiestas: el artista de vida
retirada que expone luego su obra habré desaparecido: estaran
en la primera fila de aquellos que son inventivos en lo referente
a alegrias y fiestas.

La medrosidad envenena el alma.

Ante cualquier individuo tenemos 100 consideraciones: pero
cuando uno escribe, no entiendo por qué uno no avanza hasta el
limite extremo de su honradez. |Pero si es un descanso!

PRIMAVERA DE 1880

A través de las palabras que pululan en torno nuestro llegamos a
los pensamientos.

33. Lo nuevo de nuestra actual postura ante la filosofia es un
convencimiento que ninguna época ha tenido todavia: que no
tenemos la verdad. Todos los hombres de tiempos pasados «tenian
la verdad»: hasta los escépticos.

68. Tres veces ha influido Alemania en Francia; en el siglo ter-
cero le llevé costumbres salvajes e ignorancia barbara; en la épo-
ca de Montaigne le llevé una segunda y péstuma Edad Media y
guerras de religién, y en este siglo le llevé la filosofia alemana, el
romanticismo y la cerveza.

125. Todo lo que ahora llamamos inmeral ha side en algun
momento y lugar moral. 4Qué garantiza que su nombre no
cambie otra vez?
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134.. Es una lastima que Jesucristo no hubiera vivido mas tiempo:
quiza habria sido el primer renegado de su doctrina, quizd
habria aprendido a reir y llorado menos.

168. No sé explicar cémo es que, de todas las naciones, los judios
hayan llevado a lo mis alto la sublimidad moral, tanto en lo teé-
rico como en lo practico. Sélo ellos consiguieron un Jesus de
Nazaret; sélo ellos un Dios santo, sélo ellos los pecados contra
EL Y ademis el profeta, el redentor. Tales son sus inventos.

187. El poeta deja jugar al impulso que quiere conocer, el misico
lo deja descansar: ¢seria realmente posible que ambas cosas estuvie-
ran una junto a la otra? Cuando nos abandonamos totalmente a
la musica, no hay palabras en nuestra cabeza —un gran alivio—; y
en cuanto volvemos a oir palabrasy a hacer deducciones, es decir,
en cuanto entendemos el texto, nuestra sensibilidad para la
musica se vuelve superficial: ahora la combinamos con concep-
tos, la comparamos con sentimientos, y nos ejercitamos en la
comprensién simbélica —jmuy entretenido!—. Pero la rara y pro-
funda magia que antes daba una tregua a nuestros pensamientos,
aquel crepisculo coloreado que antes apagaba el dia del espiritu,
se ha acabado. En cuanto las palabras dejan de entenderse, todo
vuelve a la normalidad: y ésta es afortunadamente la regla; con
todo, siempre seran los textos malos preferibles a los buenos,
porque no atraen ningin interés hacia ellos y no quieren ser
escuchados. La épera quiere ocupar a la vez a los ojos, y porque
en la gran muchedumbre los ojos son mas grandes que los oidos,
cosa que dice mucho, la misica de la 6pera se orienta a los ojosy
se contenta con tocar fanfarrias caracteristicas en cuanto hay que
ver algo nuevo —comienzo de la barbarie.

195. Platén tuvo que ver que la teoria de las ideas era refutada
por un espiritu més claro y amplio que el suyo: y que el refuta-
dor hacia poco que habia sido su discipulo. Mientras los pensa-
dores consideren sus conocimientos como productos suyos,
mientras aquella ridicula vanidad de padre se enfurezca en ellos,
la refutacién seré la corona de espinas de los filésofos —jcuantos
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han tenido que llevarla ya!—. En cambio, un amigo de la verdad,
es decir, un enemigo de todo lo que sea ser engafiado, es decir,
una amigo de la independencia, deberia exclamar ante una
refutacién: he escapado de un gran peligro, casi me habria
estrangulado con mi propio lazo. Se puede felicitar a un hom-
bre tan furibundo y dominante como lo fue Schopenhauer por
no haber adivinado cuin breve habria de ser el triunfo de su
filosofia y qué pronto todas las piezas mayores de su invencién
serian reconocidas como espejismos.

196. Tan pronto como el escolasticismo la imagina, hay una cosa
miés entre el cielo y la tierra; pero cuando una verdad es conoci-
da, el ntimero de tales cosas disminuye, y un nimero de supues-
tas estrellas se apaga. jDesde luego, no al instante!, sino que, al
igual que ciertas estrellas, de las que se dice que sus rayos de luz
nos llegan después de haberse desintegrado hace mucho tiempo,
asi también irradian su luz los errores durante mucho tiempo
después de ser refutados. Si se piensa en la brevedad de la vida
humana, un error basta para bafiar de luz la vida de muchas
generaciones; cuando finalmente su brillo palidece y se extin-
gue, hace tiempo que éstas han pasado sin haber sufrido la
extrema amargura que ello produce: ver a la estrella apagarse.

20I. Europa ha permitido la propagacién dentro de si de un
exceso de moralidad oriental tal como el que los judios imagina-
ron y experimentaron. Ningin pueblo sers el mas dichoso y el
mds juicioso si se agota de tal modo en lo moral y se pierde en lo
divino e imposible para el hombre. Los judios han estado muy
sometidos y subordinados, han conocido el desprecio oriental
por ser obstinados en su fe; su actitud hacia esa fe ha sido como la
de los pueblos asidticos hacia sus principes, servilmente sumisos y
llenos de miedo, mas tampoco libres del apetito de independen-
cia: asi recibieron una fantasia inquieta, ansiosa, secretamente
recompensada, los semilleros de aquella sublime moralidad acu-
satoriay de aquel heroismo salvaje que se manifiesta en la entrega
a su Dios de los ejércitosy en el desprecio de si mismos. El cris-
tianismo ha dado a los europeos, en virtud de sus cualidades
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judias, aquel malestar judio con uno mismo, la idea de la inquie-
tud interior como la normalidad humana: de ahi la huida de los
europeos de si mismos, de ahi esa actividad inaudita; ellos meten
cabeza y manos en todas partes. Ademads de eso, el cristianismo ha
conseguido hacer entrar en Europa los tipos contrarios pura-
mente orientales, el anacoreta y el monje, como representantes
de una «vida mis elevada®; con ello ha expresado una critica fal-
sa sobre toda otravida y ha hecho imposible lo griego en Europa.
Sin duda los atenienses se sentian los griegos mas inquietos:
jpero qué tranquilos parecen, que llenos de si mismos y de otras
cosas buenas en comparacién con nosotros! No tenian a nadie
por encima de ellos y no necesitaron despreciarse a si mismos.

202. 4Qué es la fantasia? Una razén mas basta, no purificada;
una razén que comete grandes fallos en las comparaciones y clasi-
ficaciones, que es inconstante en el tempo y es llevada de aqui para
allé por los afectos: una forma salvaje y pintoresca de razén, la
madre de los seudoconocimientos y las «iluminaciones repenti-
nas® (donde el brillo de una idea se confunde con la luz de la ver-
dad); ambas, la razén y la fantasia, son paridoras, pero la dltima es
mis ficilmente fecundada, y trae més bien abortos y engendros al
mundo. La razén es una fantasia que se ha hecho juiciosa a base de
escarmientos, gracias a ver, oiry recordar cada vez mejor.

210. El cristianismo ha salido del judaismo y de nada mds, pero
ha crecido en el mundo romano y echado frutos que son tanto
judios como romanos. Este cristianismo cruzado ha encontrado
en el catolicismo una forma en la que el elemento romano ha
adquirido preponderancia: y en el protestantismo otra en la que
predomina el elemento judio; ello no se debe a que los germa-
nos, representantes del credo protestante, sean mas afines a los
judios, sino a que estdn més lejos de los romanos que la pobla-
cién catélica del sur de Europa.

243. A decir verdad, nuestra actual formacién es algo deplora-
ble, una sopa hedionda en la que flotan mezclados unos restos
insipidos, trozos de cristianismo, de saber, de arte, con los que
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ni los perros podrian saciarse. Pero los medios con que hacer
algo contra esa formacién apenas son menos deplorables, pues
tales son el fanatismo cristiano, o el fanatismo cientifico, o el
fanatismo artistico de gentes que apenas saben caminar por si
solas; es como si se quisiera curar un defecto con un vicio. Pero,
en verdad, la formacién actual parece deplorable porque se ha
presentado en el horizonte una gran tarea para ella, y ésta es la
revisién de todas las valoraciones; pero, para eso, antes de colo-
car todas las cosas en la balanza, se necesita la balanza misma:
quiero decir, aquella suprema equidad de la suprema inteligen-
cia, que tiene en el fanatismo su enemigo mortal y en la actual
«formacién en todo®» su mico y primer bailarin.

247. Cualquiera que sea el nivel de urbanidad, la situacién de la
sociedad, el grado de conocimiento: para el individuo siempre es
posible una forma de vida feliz, . Esto es lo que la religién y la moral
quieren mostrarle de cerca y recomendarle. Que el sentimiento
de felicidad y la inmiscibilidad del mismo con el sufrimiento crez-
can realmente con el aumento del conocimiento, la mejora de la
situacién social, el aligeramiento del peso de la vida, es algo
dudoso, pues en este crecimiento siempre se pierden o se debili-
tan aquellas fuerzas a las que antes el sentimiento de felicidad tenia
que estar més agradecido: la seguridad y el alargamiento de la vida,
de los que nuestro mundo moderno tanto se ufana como logros
suyos, quiza hayan sido adquiridos con merma del sentimiento de felicidad
pretendiendo su aumento. Fomentar la cultura por mor de la felicidad
del individuo jseria entonces una cosa muy dudosa y quizd insensata!
jPero si somos de algun modo felices, no podemos hacer otra cosa que
fomentar la cultura! La nueva gran confianza en nosotros, la satis-
faccién que nos da nuestra fuerza, la desaparicién del miedo a
otros, el deseo de su proximidad, la lucha con ellos en lo bueno,
la abundacia de bienes, instrumentos, hijos, sirvientes, de la que
somos conscientes; in summa: cualquier clase de sentimiento de
felicidad nos coloca en las vias de la cultura superior y nos impulsa
hacia adelante. La necesidad, por contra, nos hace involucionar,
nos pone a la defensiva, nos hace recelosos y nos vuelve supersti-
ciosos y demasiado estrictos en las costumbres. jLa cultura es una
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consecuencia progresiva de la felicidad de innumerables individuos, no la
intencién de esos individuos! Cuanto maés se individualice el
individuo, mas productiva serd para la cultura su felicidad, aun-
que su duracién sea ms breve y su intensidad menor y mis alte-
rada que las de la felicidad en niveles de cultura mis inferiores.
Si se quisiera privar a quien es feliz del estimulo de la cultura
para mantener la felicidad en general en un grado alto, ello seria
tan insensato como prohibirle al gusano de seda hilar por mor
de la felicidad del gusano de seda. ¢ Qué quedaria de la felicidad de
cualquier tipo si no se tuviera que hacer con ella algo en benefi-
cio de la cultura? La felicidad no podria mantenerse ni alta ni
baja si se quisiera impedir sus manifestaciones necesarias. Pues la
cultura es la exteriorizacién de la felicidad.

VERANO DE 1880

El tratamiento de «sefior» muestra cuanto halaga a todos los
hombres la sumisién y c6mo cada uno de ellos quiere ser imagi-
nado sobre todo como alguien orgulloso y dominante.

jAh, el intelecto humano! jAh, el «genio»! {No es tanto haber
hecho un «Fausto», una filosofia schopenhaueriana, una

Heroica!
Para mi, Richard Wagner lleva demasiados diamantes falsos.

Lutero descargé su ira contra la vita contemplativa después de que la
vida monacal le diera mal resultado y se sintiera incapaz de ser
santo, {y} vengativo y ergotista como era, se puso de parte de la
vita practica, de los agricultores y los herreros.

La moral que no piensa primero en la felicidad de los indivi-
duos, y més bien la teme y trata de atenuarla («mesura» de los
griegos), quiere algo que vaya mas alla del tiempo de los indivi-
duos, la unién de varias generaciones, y ésta desde el punto de
vista de la comunidad: el individuo es el chivo expiatorio de los
colectivos «Estado»{,} humanidad, etc. «Sélo como totalidad
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podemos conservarnos», tal es la conviccién fundamental. Asi
piensan los hombres viejos y los principes, que quieren transmi-
tir asegurada la comunidad a sus descendientes. «Virtud» no es
aqui algo que distingue, sino la regla requerida, que no cosecha
ninguna alabanza (como en las organizaciones militares){.} La
distincién individual fue inventada primero en Grecia, en Asia
s6lo habia principes y legisladores. La moral para los individuos
apesar de la comunidad y sus normas comienza con Sécrates.

En las ciencias del tipo mas especializado se habla de la manera
mis exacta: cada concepto estd delimitado con precisién. En la
moral, de la manera més insegura, cada cual experimenta con
cada palabra algo distinto y dependiente de la disposicion del
animo; aqui se ha descuidado la educacién, todas las palabras tie-
nen una atmésfera que unas veces se agranda y otras se encoge.

Como la moral es una suma de prejuicios, puede ser superada por
un prejuicio.

Ahora tratariamos la inclinacién a los arrobamientos religiosos
con purgantes.

¢El sentimiento de poder? El ascetismo como medio (unién
con Dios, trato con muertos, etc.){.} El morir al mundo es ya
arrogancia.

En todas las épocas, los hombres han aspirado a experimentar el
sentimiento de poder: los medios que al efecto inventaron son
casi la historia de la cultura. Ahora, muchos de esos medios ya
no son posibles o ya no son aconsejables.

La espiritualidad impersonal de Dios es griega; los judios tenian
el Dios de su pueblo, el Dios de la alianza, una personalidad.
Los cristianos vacilan, pero son mas judios.

Segin prepondere el sentimiento de debilidad (temor) o el de
poder, brotan sistemas pesimistas u optimistas.
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Siempre he escrito mis obras con todo mi cuerpo y toda mi vida:
no sé lo que son los problemas «puramente intelectuales>.

Las ciencias representan la moralidad superior en comparacién
con los descifradores del enigma del mundo y los constructores
de sistemas: la moderaciéng,} justicia{,} austeridad{,} apacibi-
lidad{,} paciencia{,} valentia{,} llaneza{,} discrecién, etec.

Cuando llevamos a cabo una accién con sentimiento de poder, la lla-
mamos moral y sentimos libertad de la voluntad. Las acciones
con sentimiento de impotencia son acciones mas propias de la
enajenacién. El estado de 4nimo acompainiante decide si algo
pertenece a la esfera moral{,} si es «bueno o malo». De ahi ese
esfuerzo incesante por procurarse los medios para crear ese
estado: jes el estado humano!

«Hacer el mal desde el poder tiene mas valor que hacer el bien
desde la impotencia®, es decir, el sentimiento de poder es mis
estimado que cualquier utilidad y reputacién.

«Voluntad de orinar», es decir, primero hay una presiény
una necesidad, en segundo lugar un medio para liberarse de
ellas, y en tercero una costumbre de emplearlo después de
haberlo dado el entendimiento a la mano. En si, esa necesidad
y esa presién nada tienen que ver con ese alivio de la vejiga: no
dicen «yo quiero®, sino solamente <«yo sufro».

En los hombres de ciencia viven las virtudes de los soldados y su tipo
de serenidad: les falta la dltima responsabilidad. Son estrictos
consigo mismos y unos con otros, y no esperan ser elogiados por
algo bueno. Son mis viriles y poseen cierta aficién al peligro, y
tienen que ser capaces de jugarse la vida por el conocimiento:
odian las grandes palabras y son inofensivos, y algo presumidos.

Los hombres poseerian ya en si mismos la norma por la que
tendrian que obrar: jy esta enorme necedad es creida hasta el
dia de hoy! {La conciencia [Gewissen]! {Se trata de} una suma de
sentimientos de afecto y desafecto en relacién a accionesy opi-
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niones, jsentimientos imitados, que hemos encontrado en padres
Y maestros!

Nada me interesa mas que cuando uno da un rodeo por pueblos
y estrellas lejanos para finalmente contar algo asi de sf mismo.

El lenguaje porta en si grandes prejuicios y los mantiene, p.e. que
lo que es designado con una palabra es también un proceso: que-
rer, anhelar, impulso. {Cosas complicadas! El dolor en estos tres
(consecuencia de una presién<, de una> necesidad) es colocado
en el proceso « &hacia qué?»: con éste no tiene nada que ver, es
un error habitual por asociacién. «Tengo esta necesidad de ti»{.}
iNo! Tengo una necesidad y pienso que ti puedes calmarla (se ha
introducido una creencia){.} «Yo te amo»{.} {No! Se da en mi un
estado amoroso y pienso que ti podris aliviarlo. jEse objeto acusa-
tivo!l{;} en todas estas palabras que refieren sentimientos, p.e.
querer{,) odiar etc., esta contenida una creencia. Un dolory una
opinién referente a su alivio - éste es el hecho. Lo mismo donde se
habla de fines. Un amor apasionado es la opinidn fandtica, obstinada,
de que estay sélo esta persona puede aliviar mi necesidad; es
creencia que hace feliz y desgraciado, a veces incluso mantenida
con fuerza suficiente contra toda decepcién, es decir, verdad.

Siempre que uno queda sorprendido de sus propias acciones (como
las salvajemente pasionales), siempre que no puede hacer ningin
cilculo previo sobre si mismo, duda de su libertad, y 2 menudo se
habla entonces de influencias demoniacas. La regularidad con que
ciertas representaciones y acciones se suceden en nosotros nos
hace creer que aqui somos libres: jpoder calcular, saber de ante-
mano!; es decir, de la omnisciencia de Dios se deduce la omni-
potencia: un error comun del pensamiento. El sentimiento de
poder en lo intelect<ual>, que se instala en el saber previo, se
combina ilégicamente con aquello que es previsto: como profetas
nos imaginamos que somos taumaturgos. El hecho es: «en taly
cual caso solemos hacer esto». La apariencia es «es el caso tal y
cual: ahora quiero hacer esto». Querer es un prejuicio. Ocurre
algo siempre por nosotros, y yo sé de antemano lo que ocurrird
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y valoro mucho el que eso ocurra. A pesar de todo lo cual eso
acontece sin nuestra libertad, y frecuentemente contra nuestro
superficial saber: entonces decimos asombrados «no puedo
hacer lo que quiero®. S6lo miramos a nuestro ser, también a
nuestro ser intelectual: la conciencia sélo roza las superficies.

oTONO DE 1880

la sed de poder es caracteristica de la marcha ascendente de la
evolucién, la sed de entrega de la descendente. Las alegrias de la
vejez tienen en lo mas profundo toda esta entrega a las cosas, a
los pensamientos, a las personas: el pujante domina; el enfermo
anticipa el declive del viejo.

El intelecto es el instrumento de nuestros impulsos y nada mas,
nunca sera libre. Se aguza en la lucha de los distintos impulsosy de
ese modo refina la actividad de cada impulso particular. En
nuestra mayor justicia y probidad estd la voluntad de poder, de
infalibilidad de nuestra persona: el escepticismo lo es sélo res-
pecto a toda autoridad, {no queremos ser embaucados, tampo-
co por nuestros impulsos! Pero ¢qué es propiamente aquello que
aqui no quiere? jCiertamente un impulso!

Es absurdo concebirnos como causas —jqué sabemos nosotros
de causa y efecto!

«No mataris». Pero continuamente matamos los pensamientos
y productos de otros, es preciso, continuamente dejamos morir
algo en nosotros para que algo distinto viva. Como la vida del
hombre transcurre en un continuo y conforme dejar morir: la
humanidad tiene siempre que mudar la piel.

¢ Consistirfa el progreso de la moral en la preponderancia de
los impulsos altruistas sobre los egoistas y, del mismo modo, en
la de los juicios universales sobre los individuales? Es ahora el
locus cummunis. Yo, por el contrario, veo crecer al individuo que
defiende sus intereses bien entendidos frente a otros individuos
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(justicia entre iguales, por cuanto que se reconoce y protege al
otro individuo como tal); veo los juicios haciéndose mas indivi-
duales y los juicios universales haciéndose mas simples y esque-
maticos. Yo veo los impulsos altruistas méximamente represen-
tados en el crudo egoismo de los animales (es una especie de
afirmacién del propio placer); el impulso altruista es un obstdcu-
lo para el reconocimiento del individuo, quiere tener y hacer al
otro igual a nosotros. Veo en la tendencia estatal y social un
impedimento para la individuacién, una preparacién del homo
communis: pero el hombre corriente e igual es deseable sélo por-
que los hombres débiles temen al individuo fuerte y prefieren el
debilitamiento universal, en lugar de la evolucién hacia lo individual.
Veo en la moral de ahora el encubrimiento del debilitamiento
universal: igual que el cristianismo quiso debilitar y hacer igua-
les a los hombres fuertes y espirituales. La tendencia de la moral
altruista es la pasta blanda, la arena suave de la humanidad. La tendencia de
los juicios universales es la comunidad de los sentimientos, esto
es, su pobrezay lasitud. Es la tendencia hacia el fin de lo humanidad.
Las «verdades absolutas® son el instrumento de la nivelacién,
ellas van devorando las formas plenas de caracter.

Aprender a callar y aprender a marcharse. En cualquier lugar
donde una determinada contradiccién toque a la vida y deje sin
aire a nuestro ser, hay que marcharse.

Elogio de la filologia: como estudio de la rectitud. La antigite-
dad perecié por la decadencia de la misma.

Debemos llegar a sentir lo imposible(,) innatural{, } puramente
fantastico del ideal de Dios{,} de Cristo y de los santos cristianos
con asco intelectual. jEl modelo no debe ser un fantasma!

La necesidad de actividad nos separa de la sabiduria india.
Por mas atentamente que sigamos con los ojos los movimientos

del agua hirviente, no comprenderemos ni un 4pice mejor el
motivo del hervor. Lo mismo en las acciones cuando se torna clara la
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agitada red de representaciones que en ellas nos son conscientes.
Todo esto son efectos que sugieren un fuego escondido: pero es
ridiculo querer definirlo.

En Francia quisiera el esprit darse genio. En Alemania quisiera el
q
genio darse esprit.

jEscepticismo! Si, pero jun escepticismo de los experimentos!{,} no la
inercia de la desesperacién.

Nuestro sistema de sensaciones agradables y desagradables se
ramifica y depura, y nuestra vida mental también. Esta ltima
cree durante mucho tiempo ser enteramente la conciencia y saber
la razén de todas las cosas agradables y desagradables. La gente
ingenua cree todavia que sabemos por qué queremos. Antes de una
accién hemos de representarnos propiamente sélo posibilidades
que pueden explicar nuestra accién de acuerdo con el grado de
nuestro conocimiento de nosotros mismos: pero lo que nos mueve
ain no lo sabemos, jnunca lo sabremos!, por el acto mismo.
Interpretamos nuestra accién antes y después del acto de acuerdo conel
canon de nuestras suposiciones sobre los motivos humanos. Esta
interpretacién podra ser acertada, pero en la interpretacién
misma no hay nada que realmente mueva o lleve a cabo el acto.
Proponerse un fin: es decir, presentar a un impulso una imagen
mental que lo piensa. jNunca es éste completamente el caso! La imagen
mental se compone de palabras, es algo sumamente impreciso, no
tiene ningtn resorte para ocasionar movimientos en si. Sélo
por asociacién, por una relacién légicamente inabordable y
absurda entre un pensamiento y el mecanismo de un impulso
(que se encuentran quizd en una imagen, p.e. la de alguien que
ordena), puede un pensamiento (p.e., en la palabra de mando)
«producir® una accién. Propiamente es una coexistencia. No
hay nada de causay efecto entre concepto finalista y accién, jy pensar
que lo habria es el gran engafio!

jPensamos con palabras! Si se sabe lo que son las palabras, jc6mo
puede creerse que pensar puede producir directamente movi-
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mientos! No son sino pequefios errores, pero nuestros impulsos se
hallan tan cerca de esta regién del error, y a todo impulso corres-
ponde tal nimero de estas cosas variopintas y arbitrarias llamadas
«palabras», que a menudo una palabra es una sefial, no una cau-
sa, para el movimiento (al igual que el sonido de cuerno hace dete-
nerse a la locomotora){.} Cuanto mas rigurosamente conocemos,
cuanto mas fijamente delimitamos las palabras, <advertimos que>
son imégenes en el espejo, més aun, jcopias de esas imagenes!
Nunca hay que intentar pasar al conocimiento de causay efecto.
Nuestro conocer es describir, de una forma mas o menos inexacta, la
exacta sucesién y coexistencia, una memoria para un tipo de ima-
gen (una unidad intemporal), aparentemente unificado:

Teniendo en cuenta que cazar fue la ocupacién principal duran-
te muchos milenios: no otra cosa es nuestro impulso cientifico. Igual
que los mozos estén siempre de caza.

Incluso cuando medito palabra por palabra lo que quiero decir
y luego lo digo con plena conciencia, lo hablado es cien veces
més rico y distinto (p.e. en el tono, en las pausas, en los gestos
acompaﬁmtes), ylo meditado una pequefia parte de ello. 6Qué
es entonces lo no meditado de esto, lo improvisado?

Los hombres con la mdscara, los llamados caracteres, que no se
avergilenzan de mostrar su mascara.

Todas las relaciones, que tan importantes son para nosotros,
son las de las figuras en el espejo, no las verdaderas. Las distancias
son las distancias 6pticas al espejo, no las verdaderas. «No hay
ningtn mundo si no hay ningiin espejo» es absurdo. Pero todas
nuestras relaciones, por exactas que puedan ser, son descripcio-
nes del hombre, no del mundo: son las leyes de esta suprema opti-
ca, de la que ninguna posibilidad nos aparta. No es apariencia,
no es engafio, sino una escritura cifrada en la que se expresa una
cosa desconocida; totalmente clara para nosotros, hecha para
nosotros, es nuestra relacién humana con las cosas. Con lo cual
las cosas nos quedan ocultas.
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La mosca que no puede atravesar el cristal.
No vemos el espejo més que como el mundo que en él se refleja.

Reproducir imégenes (fantasear) nos es mas facil que percibir
[Wahrnehmen], s6lo-percibir [Nur-percipiren]: por lo cual, siempre
que pensamos que meramente percibimos (p.e., movimiento)
nuestra fantasia colabora ya, compone y nos ahorra la fatiga de las
muchas percepciones particulares. De esta actividad normalmente
no nos damos cuenta, no sufrimos los efectos de otras cosas sobre
nosotros, sino que en seguida oponemos nuestra fuerza. Las cosas
tocan nuestras cuerdas, pero nosotros hacemos la melodia.

Al sentir envidia, odio, etc., todos creemos saber qué es la envidia,
el odio, etc. {Gran error! Igualmente cuando pensamos: cree-
mos saber qué es pensar. Pero experimentamos algunos sintomas
de una enfermedad para nosotros totalmente desconociday
pensamos que en eso consiste la enfermedad. Medimos y denomi-
namos todos los estados morales segiin lo que en ellos sentimos
conscientemente, y ello no de forma sutil, sino enteramente tos-
ca. Ahora hemos aprendido que malentendemos fundamental-
mente el querer de acuerdo a fines. También es posible que
malentendamos todos los afectos morales; que los sintomas los
interpretemos ya falsamente, esto es, conforme a los prejuicios de la
sociedad, que tiene a la vista sus utilidades y perjuicios.

Estas cosas las conocéis como pensamientos, pero vuestros pen-
samientos no son vuestras vivencias, sino el resonar de los de
otros: como cuando vuestra habitacién tiembla al pasar un
coche. Pero yo voy en el coche, ya menudo soy el coche mismao.

FINALES DE 1880
S6lo en la profunda oscuridad somos completamente nosotros

mismos: el hacernos famosos nos rodea de hombres que nos
requieren. Hay que arrojar la propia fama al mar.



7 [12]

7 [14]

7 [15]

7 [26]

FRAGMENTOS POSTUMOS 75

Un empleo estd bien: uno lo coloca entre uno mismo y los hom-
bres, y asi tiene su tranquilo y astuto escondrijo y puede hacer y
decir lo que todo el mundo considera que es su derecho esperar
de nosotros. También puede usarse asi una fama prematura:
suponiendo que detras de ella nuestro ser propio pueda, inaudi-
ble, volver a jugar libremente consigo mismo y reirse de si mismo.

Los alemanes alternan la entrega a lo extranjero con una venga-
tiva exigencia de originalidad (venganza por su vergiienza al
mirar atras); y los alemanes completamente buenos e inofensi-
vos, que son productivos, han sido mediadores y han trabajado
como europeos (como Mozart y los historiadores, etc.). Como
prueba de que su originalidad no es cosa de la naturaleza, sino
de la ambicién, los alemanes piensan que ella reside en la total y
tajante diversidad: pero asi no pensaban los griegos contra Orien-
te, ni los romanos contra los griegos, ni los franceses contra los
romanos y el Renacimiento... y llegaron aser originales (jno se es
original al principio!, jpues se estd ain verde!)

Toda esta filosofia: ¢es algo mas que un impulso a demostrar
que la fruta madura, el pan 4zimo, el agua, la soledad, el orden
en todas las cosas es lo que mas me gusta y lo que me resulta més
saludable? ¢Un instinto, pues, que busca una dieta adecuada en
todo? jSélo un Sol benigno! Asi me acerco a mi tipo de subli-
midad, que no es sombria ni exigente, sino gun revolotear cere-
monioso y solitario de una mariposa en lo alto de la orilla roco-
sa de un lago, donde crecen muchas buenas plantas y flores?
éDespreocupado de que la vida quizé sea un dia, y la noche
demasiado fria para mi alada fragilidad?

éA qué se debe el que el cristianismo extendiera por Europa la
crueldad con los animales a pesar de su religién de la compa-
5i6n? A que mucho mas que eso es también una religién de la
crueldad con los hombres.



76

v [38]

7 [39]

7 [45]

7 [72]

7 [83]

7 [91]

7 [94]

7 [100]

7 [111]

FRIEDRICH NIETZSCHE

La «cosa®, una simplificacién. El hombre quiere comprender-
se a si mismo, y necesita sobre todo palabras: cuando nombra
tantas cosas en el hombre, piensa finalmente en tener, en conce-
bir al hombre como suma de esas cosas.

Cada dia me asombro: jno me conozco a mi mismo!

«jQué me importa!» es la expresién de la verdadera pasién, es
el grado extremo del ver algo fuera de uno mismo.

He examinado los m<odelos> y no he encontrado mi ideal
entre ellos.

el principio de que «el bien de la mayoria estd por encima del
bien de los individuos» basta para hacer que la humanidad
retroceda todos los pasos que la separan de la mas baja anima-
lidad. Pues lo inverso («los individuos valen més que la
masa®) la ha elevado.

Soy un apasionado de la independencia, a ella le sacrifico todo; proba-
blemente porque tengo la mas dependiente de las almas y las
cuerdas mas ligeras me torturan mas que a otros las cadenas.

Los alemanes son cémodos, y por eso toman de buen grado un

modelo: eso ahorra pensar.

La asombrosa fealdad de la vida americana (en todas las narracio-
nes de Bret Harte){;} pero saben reir, y hay en todo ingenuidady
dejarse llevar. Incluso la bellaqueria recibe una forma plena, yla
cercania de lo salvaje y los disparos de revélver y la marina dan
un poderoso aliento.

Signo del siglo venidero: I) la entrada de los rusos en la cultura.
Una meta grandiosa. Cercania de la barbarie, despertar de las
artes. Generosidad de la juventud y locura fantastica y fuerza real
de voluntad. 2) los socialistas. Igualmente impulsos y fuerza de
voluntad reales. Asociacién. Inaudita influencia de individuos.
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El ideal del sabio pobre es aqui posible. Inflamados conspirado-
res y sofiadores, asi como las grandes almas, encuentran a sus
iguales. Llega una época de salvajismo y rejuvenecimiento de las
fuerzas. 3) las fuerzas religiosas podrian ser todavia suficiente-
mente intensas para una religion atea d la Buda que corra por enci-
ma de las diferencias de confesién, y la ciencia nada tendria con-
tra un nuevo ideal. {Pero no habrs una filantropia universal! Un
nuevo hombre tiene que mostrarse. { Yo mismo estoy lejos de ello
y no lo deseo en absoluto!, pero es probable.

el sacrificio individual en masa en los socialistas y otros produ-
ce una expresién sintética: jgenerosidad!, y la fria sensatez del
comerciante tendra su reaccién en un absoluto desprecio de la
sensatez y de lo respetable: como consecuencia, muchisima locura.

iQué peligrosa es esta marcha! Yo no puedo llamarme a mi mis-
mo, igual que un sonambulo que se pasea por los tejados tiene
un derecho sagrado a no ser llamado por su nombre. «{Qué me
importal», ésta es la unica voz consoladora que quiero oir.

iNunca te reserves algo que pueda ser dicho contra ti! {Promé-
tetelo! NB

Odio la fama que sélo trae el amor de las mujeres, reputacién{,}
riqueza{,} felicidad. {No quiero ser juicioso, moderado, pruden-
te! Solitario, salvaje ———

Hay que saber quitar la mano de la propia obra.

iDedicad lo mejor de vosotros en energia y tiempo a vuestra
mejora! {Nada mejor se puede hacer!

El orgulloso e independiente se siente profundamente irritado
en la compasién{:} «mejor odiado que compadecido».

La risa americana me hace bien, esa manera de recios marinos
como Marc Twain. Con nada alemén he podido reir mis.
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¢Digo demasiadas veces «vosotros» ? Pero las cosas me hablany
yo les contesto, me han malacostumbrado.

Se aprende a hablar, pero se desaprende a parlotear cuando se
estd callado durante un afio.

No lo soporto {lo que ocurre} en Alemania: el espiritu de la
pequeiiez y de la servidumbre lo penetra todo, hasta las mas
pequerias gacetas de pueblos y aldeas por abajo, y hasta los artis-
tas y profesores mas respetables por arriba, acompafiado de una
insolencia pobre de ideas contra todos los hombres y pueblos
independientes. Ademds se vive de forma apresuraday sélo pre-
ocupada por el presente, desconfiando de lo venidero y lleno de
reproches de unos contra otros, y quitindose aparentemente las
preocupaciones de la cabeza con un pomposo disfrute ficticio.

Hay realmente hombres que creen haber honrado una cosa lla-
méndola alemana. Es el colmo del entontecimiento y la desfacha-
tez nacionales.

INVIERNO DE 1880-1881

Las malditas inclinaciones a lo placido y confortable condenan a
los alemanes a la mediocridad de espiritu y les hacen incapaces
de hablar con los demis de todas las grandes cosas: p.e., sobrela
cuestion de la felicidad. Si se los solivianta, son el pueblo mis
destemplado y mezquino, con ese disneico deseo de venganza de
los mediocres por el que tienen que hacer dafio a cada instante.

Por lo que a mi respecta, no tengo ningin concepto de un
h<ombre> que quiera ser tal como pide el buen tono: que no se
atreva a amar{,} a odiar{,} a juzgar antes de saber, tal como
manda aqui el buen tono. {No hay duda de que no tengo buen
tono! {Y ademas desprecio a aquel que quiere ser como otrof,}
que estd pendiente de lo que los otros dicen de lo que €l hace!,
ique siempre piensa en los otros, no para serles 1til, sino para
no resultar ridiculo ante ellos! —si resultara ridiculo, les diver-
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tirial {Qué espanto! {Pero por qué no tenemos que hacer reir!
iNosotros mismos tenemos ventaja cuando nuestros semejantes
estan de buen humor! «iPero ellos dejan de respetar cuando
rien!». Pero ¢por qué deben teneros miedo? jPobre de mi si algo
ridiculo en mi bastara para quitarme mi propio respeto por mi
mismo! Esto es lo que les ocurre a los vanidosos, que querrian
anaquilarse por un fallo de etiqueta.

Desprendernos de todos los lazos humanos sociales y morales
hasta que podamos bailar y saltar como los nifios.

La ciencia ha traido muchas cosas provechosas, (y} ahora uno
querria someter<se> enteramente a ella desde la desconfianza
hacia la religién y otras cosas afines. {Qué error! Ella no puede
ordenar, mostrar el camino: sino que sélo cuando se sabe
adénde? puede ser 1til. En general, creer que el conocimiento
conocera siempre aquello que es mas provechoso e imprescin-
dible para la humanidad es mitologia; él podra dafiar tanto
como beneficiar: las formas mas altas de moralidad quiza sean
imposibles en la claridad plena.

El monje que se desmundaniza mediante la pobreza{,} la casti-
dad{,} la obediencia; que, especialmente con esta tltima virtud,
pero en el fondo con las tres, renuncia a la voluntad de poder:
no sale tanto del «xmundo®» cuanto, mas bien, de una determi-
nada cultura que tiene en el sentimiento de poder su felicidad.
El regresa a un nivel més antiguo de cultura, que trataba de
indemnizar al abstinente{,} al impotente(,} al retirado{,} al céli-
be{,} al estéril con éxtasis y esperanzas espirituales.

«Hay tantas auroras que atin no han resplandecido».
Rigveda.

PRIMAVERA DE 1880 - PRIMAVERA DE 1881

10 [D 67] Objeto y sujeto: oposicién errénea. |Ningin punto de partida

para el pensamiento! Nos dejamos seducir por el lenguaje.
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10 [E 92] W<agner> {es} el primero en nuestra época que aspira a alcanzar

altas metas con la unificacién de las artes. Fl ha iniciado la experi-

mentacidn en este terreno.

10 [E 95] El mundo es, hasta donde podemos conocerlo, nuestra propia

de: 11 [2]

11 [6]

11 [4]

actividad nerviosa, nada mas.
PRIMAVERA - OTONO DE 1881

No debemos permitir que la vida se nos escurra de las manos
por una <meta», sino cosechar los frutos de todas nuestras esta-

ciones.

La manera de vivir de las mujeres que esencialmente son man-
tenidas y no trabajan podria ser al instante transformada en juna
existencia filoséfical! jPero véaselas ante un escaparate lleno de

trapos y de adornos!

jIdea fundamental! No es que la naturaleza nos engafie a nosotros,
los individuos, y persiga sus fines embaucindonos: sino que los
individuos ordenan toda existencia de acuerdo con patrones
individuales, es decir, falsos; queremos asi tener razén, y en
consecuencia «la naturaleza» tiene que aparecer como engatia-
dora. En verdad no hay verdades individuales, sino errores individuales;
el individuo mismo es un error. Todo lo que acontece en nosotros es
en si algo otro de lo que nada sabemos: ponemos la intencién y el
engafio y la moral primero en la naturaleza. Pero yo distingo
entre: los individuos imaginados y los verdaderos «sistemas vita-
les», siendo cada uno de nosotros uno de éstos —se hace de
ambos una sola cosa cuando «el individuo» sélo es una suma de
sensacionesy juicios y errores conscientes, una creencia, un troci-
to del verdadero sistema vital, o muchos trocitos mental y ficti-
ciamente reunidos, una «unidad» que no se sostiene—. Somos
brotes en un drbol: jqué sabemos de lo que pueda llegar a haber
en nosotros en interés del drbol! Pero tenemos una conciencia,
como si quisiéramos y debiéramos ser fodo, una fantasia del
<«yo» y de todo lo «no-yo». jDejemos de sentirnos como ese fantdstico
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ego! jAprendamos poco a poco a desechar al supuesto individuo! {Des-
cubrir los errores del ego! Considerar el egofsmo como error! {Pero
sin ver lo contrario en el altruismo! jEso seria el amor a los otros
supuestos individuos! {No! {Hay que ir mas alld de «mi» y de
«ti»! ;Sentir c6smicamente!

Lo que precede a una accién realizada con conciencia de su
finalidad, p.e. la imagen en la conciencia del masticar cuando
se mastica, es completamente indeterminado: y si lo hago cien-
tificamente mads preciso, ello no tiene influencia en la accién
misma. Efectuamos un sinnimero de movimientos particula-
res de los que nada sabemos con anterioridad, y la inteligencia de
la lengua, p.e., es mucho mayor que la inteligencia de nuestra con-
ciencia en general. Niego que estos movimientos sean produci-
dos por nuestra voluntad; ellos acaecen, y permanecen desconocidos
para nosotros —su proceso sélo podemos comprenderlo en simbo-
los (del sentido del tacto{,} del oir{,} del ver colores) y en frag-
mentos y momentos particulares—, su esencia, asi como su curso
ininterrumpido, nos son extrafios. Quiza la fantasia oponga
al curso y a la esencia reales algo, una invencién, que estamos
acostumbrados a tomar por la esencia.

de: 11 [13] Sospecho que s6lo vemos lo que conocemos; nuestro ojo esta con-

1 [37]

tinuamente ocupado en el manejo de inniumeras formas: la
mayor parte de la imagen no es impresién de los sentidos, sino
producto de la fantasia. De los sentidos s6lo se toman pequefias oca-
siones y motivos, y con esto se hace luego una composicién. La
fantasia debe reemplazar a lo «inconsciente®: no son deducciones
inconscientes, sino més bien posibilidades esbozadas que la fantasia
ofrece (cuando, p-e., los bajorrelieves se convierten en altorre-
lieves para el observador).

No conocemos a) los motivos de la accién; b) no conocemos la
accién que llevamos a cabo; ¢) no sabemos cual serd su resultado.
Pero de estas tres cosas creemos lo contrario: el pretendido motivo,
la pretendida accién y las pretendidas consecuencias pertenecen
ala historia del hombre que nos es conocida, pero ellos influyen
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también en su historia desconocida como la suma de tres erro-
res propia de cada caso.

En cada caso no hay una accién que llevar a cabo, sino tantas
como ideales hay del hombre perfecto. Util, nocivo: no es ningan
«en si»; los ideales son ficciones sobre un conocimiento mis o
menos escaso del hombre. Yo niego la moralidad absoluta por-
que no conozco una finalidad absoluta del hombre. Es preciso
conocer el estado de salud para reconocer el de enfermedad;
pero la salud misma es una representacién que se suscita en nos-
otros segun lo que efectivamente hay. Spencer, p. 302. «Estados de
transicién dominados por la afliccién resultante de la inadapta-
cién»: dice Spencer; jy, sin embargo, justamente esa afliccién
podria ser lo mas til!

Afectado de si mismo, como de una enfermedad: asi encontré

yo las aptitudes.

Lo bello, lo repulsivo, etc. es el juicio mas viejo. En cuanto
pretende la verdad absoluta, convierte el juicio estético en la erigen-

cia moral.
Después de negar la verdad absoluta debemos abandonar toda exi~

gencia absoluta y retirarnos a los juicios estéticos. Esta es la tarea —crear una
multitud de estimaciones de walor estético con los mismos derechos: cada
una el hecho altimo y la medida de las cosas para un individuo.

iiiReduccion de la moral a estétical!!
Necesito toda mi bilis para la ciencia.

Cuando un impulso se vuelve mds intelectual, recibe un nombre
nuevo, un estimulo nuevo y una valoracién nueva. A menudo se
opone al impulso en el nivel mds antiguo como su contradiccién
(crueldad, p-e.). Algunos impulsos, p.e. el impulso sexual, son
capaces de mayores refinamientos por medio del intelecto
(altruismo, adoracién de Maria y de los santos, exaltacién artis-
tica; Platén piensa que el amor al conocimiento y la filosofia son
un impulso sexual sublimado){, y} junto a cada uno de ellos queda
detenido su antiguo efecto directo.
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Un movimiento se produce I) por un estimulo directo, p.e. en la
rana a la que le han extirpado los hemisferios cerebrales y le falta
lo automatico{,} 2) por la representacién del movimiento, por la
imagen del proceso en nosotros. Esta es una imagen sumamente
superficial —jqué sabe el hombre del masticar cuando se representa el
masticar!—, pero innumerables veces al proceso generado por
estimulos le sigue la imagen del proceso en el ojo y el cerebro, y
finalmente hay un vinculo tan sélido, que el proceso se produce al
revés: en cuanto surge aquella imagen, surge el movimiento
correspondiente, la imagen sirve de estimulo desencadenante.

Para que un estimulo sea realmente desencadenante, debe ser
mis fuerte que el estimulo contrario, que también existe siem-
pre, p.e. el placer del descanso{,} de la inactividad, debe ser
superado. De ese modo, la imagen de un proceso no siempre actiia
como estimulo desencadenante, porque existe un estimulo con-
trario real que es més fuerte. Entonces hablamos de «querery
no poder» —el estimulo contrario frecuentemente no esté en
nuestra conciencia, pero notamos una fuerza opuesta que quita
fuerza al estimulo de la imagen, por clara que ésta sea—. Hay una
lucha, aunque no sabemos quién lucha. La voluntad que condu-
ce a la accién entra cuando el impulso que se opone es més débil
—notamos siempre algo de resistencia, y ello, mal interpretado,
da aquel sentimiento secundario de victoria por haber conseguido lo
querido—. En esta falsa interpretacién tenemos el origen de la
creencia en la voluntad libre. No somos «nosotros» los que lle-
vamos a la victoria a su representacién, sino que ella vence por-
que el estimulo contrario es més débil. Pero que el mecanismo
actie, no tiene nada, pero absolutamente nada que ver con
nuestra voluntad; ni siquiera lo conocemos! {Cémo podriamos
ademas «quererlo®»! |jQué es, p.e., extender el brazo para
nuestra conciencia!l

Nuestra memoria se basa en {el hecho de} ver cosas iguales y tener-
las por iguales: esto es, en el ver impreciso; originariamente, su tos~
quedad es maxima, y casi todo lo ve igual. El que nuestras repre-
sentaciones actiien como estimulos desencadenantes se debe a
que nos representamos y sentimos muchas representaciones
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siempre como iguales, en la tosca memoria que ve igual, yenla
fantasia que por pereza compone igual, lo que en verdad es dife-
rente. {El movimiento del pie como representacién es algo muy
distinto del movimiento que le sigue!

El retorno de lo idéntico.
Esbozo

1.° La asimilacién de los errores fundamentales.
2.° La asimilacién de las pasiones.
3.° La asimilacién del saber y del saber que renuncia. (Pasién
del conocimiento)
4.° El inocente. El individuo como experimento. El aligeramien-
to, el rebajamiento, el debilitamiento de la vida; transicion.
5.° El nuevo centro de gravedad: el eterno retorno de lo idéntico. Importan-
cia infinita de nuestro saber, de nuestro errar, de nuestras cos-
tumbres, maneras de vivir, para todo lo venidero. {Qué hace-
mos con el resto de nuestra vida, nosotros, los que hemos pasado
la mayor pafte de la misma en la ignorancia mas esencial? Nos-
otros ensefiamos la doctrina: es el medio mas eficaz para asimilarla
nosotros mismos. Nuestra forma de felicidad como maestros de

la mas grande doctrina.

PRINCIPIOS DE AGOSTO DE 1881 EN SILS-MARIA,
a 6.000 pies sobre el nivel del mar y jmucho mas alto
sobre todas las cosas humanas!

Respecto a 4) filosofia de la indiferencia. Lo que anteriormente
mis estimulaba actida ahora de manera completamente distinta,
es visto y admitido tan s6lo como juego (las pasiones y trabajos){;}
reprobado por principio como una vida en lo falso, pero estéti-
camente disfrutado y cuidado como forma y estimulo, nosotros
adoptamos la actitud de los nifios ante lo que antes constituia la
seriedad de la existencia. Pero nuestro propésito de seriedad hay que
entenderlo todo él como algo naciente, hemos de negarnos
como individuos, procurar mirar al mundo con muchos ojos, vivir
en afanes y ocupaciones para asi verlo con ojos asombrados,
abandonarnos femporalmente a la vida para después descansar
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temporalmente la vista sobre ella: mantener los impulsos como
fundamento de todo conocer, pero saber cuindo se vuelven
enemigos del conocer: insumma, esperar hasta que podamos asi-~
milar el saber y la verdad, y hasta que se produzca una transforma-
cién del hombre cuando finalmente viva sélo para conocer. Esto es
consecuencia de la pasién del conocimiento: no hay para su existencia
ningtin otro medio que el de conservar también las fuentes y poderes
del conocimiento, los errores y las pasiones de cuyas luchas cobra
él la fuerza para conservarse. ¢Qué aspecto tendra esta vida vista
en su suma de estados de bienestar? Un juego como el de los nifios, al
que el ojo del sabio mira, el tener pleno poder sobre este y aquel
estado —y sobre la muerte, si aquello no es posible—. Pero ahora
viene el conocimiento mis dificil y que hace terriblemente serias
todas las clases de vida: debe demostrarse una ganancia absoluta
de placer; de lo contrario, habra que elegir la aniquilacién de
nosotros mismos, en atencién a la humanidad, como medio de
aniquilacién de la humanidad. Y encima: que tengamos que
poner en la balanza, y ademds con sobrepeso, el pasado, el nuestro
y el de toda la humanidad: jno!, este trozo de historia de la huma-
nidad se repetird, tiene que repetirse eternamente, eso podemos
darlo por descontado, sobre ello no tenemos ninguna influencia:
aunque cargue nuestro sentimiento de compasién y prevenga
contra la vida en general. Para no quedar trastornados por ello,
nuestra compasién no debe ser grande. La indiferencia tiene que
haber obrado profundamente en nosotros, y también el gozo en la
contemplacién. Y la miseria de la humanidad futura no debe
afectarnos en nada. Pero si atn queremosvivir, la cuestién es: jy cémo!
Considerar: los distintos estados sublimes en que yo me encontré
como bases de los distintos capitulos y sus materias —como regula-
dor de la expresién, la exposicién, el pathos dominantes en cada
capitulo: obtener asi una imagen fiel de mi ideal, en cierto
modo por adicién. {Y luego ir mis alto!

¢Hablo como uno al que le ha sido revelado {algo}? Entonces
despreciadme y no me escuchéis. ¢Sois aiin de aquellos que tie-
nen necesidad de dioses? ¢Aun no siente vuestra razén ningin
asco de que le den una comida tan barata y tan mala®?
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«Pero si todo es necesario, ¢cémo puedo contar con mis accio-
nes?»{.} La idea y la creencia es un gran peso que te oprime
junto con todos los demds pesos y mas que ellos. ¢Dices que ali-
mentacién{,} localidad{,} aire{,} compafiia te transforman y
determinan? Pero tus opiniones lo hacen aun mas, pues ellas te
determinan a esa alimentacién{,} localidad{,} aire{, y} compafia.
Si asimilas la idea de las ideas, ella te transformara. Respecto a
todo lo que quieres hacer, la pregunta: «4de verdad quiero
hacerlo incontables veces?> es el mayor de los pesos.

Seria espantoso que continuaramos creyendo en el pecado: lo que
haremos, innumerables veces repetido, sera inocente. Si la idea del
eterno retorno de todas las cosas no llega a dominarte, ello no te
hace culpable de nada: ni tampoco es un mérito si llega a hacerlo.
Nosotros pensamos mas benignamente de lo que pensaron
todos nuestros antepasados, nos entristecen sus errores asimila-
dos, no lo malo de ellos.

1.° El conocimiento mds poderoso.

2.9 Las opiniones y los errores transforman al hombre y le dan
los impulsos —o: los errores asimilados.

3.° La necesidad y la inocencia.

4..° Eljuego de la vida.

El mundo de las fuerzas no sufre ninguna disminucién: pues de
lo contrario se habria debilitado en el tiempo infinito y habria
perecido. El mundo de las fuerzas no sufre ninguna detencién:
pues de lo contrario se habria alcanzado, y el reloj de la existen-
cia estaria parado. El mundo de las fuerzas no llega, pues, a nin-
gin equilibrio, nunca tiene un instante de reposo, su fuerzay su
movimiento son igual de grandes en todo tiempo. El estado que
atin pueda alcanzar este mundo, tiene que haberlo alcanzado, y
no una, sino incontables veces. Asi este instante: él existi6 ya
unay muchas veces y retornara igualmente, con todas las fuerzas
repartidas exactamente igual que ahora: y lo mismo sucede con
el instante que parié a éste y con el que es hijo del actual.
jHombre! Tu vida entera sera como un reloj de arena unay otra
vez invertido y con la arena siempre cayendo: un gran minuto
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de tiempo, hasta que todas las condiciones que te han permiti-
do llegar a ser vuelvan a darse juntas en el ciclo del mundo. Y
entonces vuelves a encontrar cada dolor y cada placer y cada
amigo y enemigo y cada esperanzay cada error y cada brizna de
hierba y cada vista del Sol, toda la trama de todas las cosas. Este
ciclo en el que td eres un grano nunca deja de brillar. Y en cada
ciclo de existencia humana hay siempre una hora en la cual brota,
primero en uno, después en muchos, después en todos, el pen-
samiento mas poderoso, el del eterno retorno de todas las cosas
—que cada vez es para la humanidad la hora del mediodia.

jGrabemos la imagen de la eternidad en nuestras vidas! Este pen-
samiento encierra mas que todas las religiones que desprecian
esta vida como algo fugaz y ensefiaron a mirar hacia otra vida
indeterminada.

iNo esperar ansiosamente bienaventuranzas ni bendiciones ni per-
dones lejanos y desconocidos, sino vivir de tal manera que quera-
mos vivir otra vez y queramos vivir asi eternamente! Es nuestra
tarea, a la que hemos de enfrentarnos a cada instante.

La ilusién politica que me hace sonreir tanto como a los contem-
poréaneos la ilusién religiosa de tiempos pasados es sobre todo {la}
laicizacin, {la} fe en el mundo y {el} sacudirse-de-la-mente el «més
alla» y el «trasmundo». Su objetivo es el bienestar del individuo
Pasajero: por lo que su fruto es el socialismo, es decir, los indivi-
duos pasgjeros quieren conquistar su felicidad mediante la socializa-
cién, no tienen ninguna razén para esperar como los hombres con
almas eternas y devenir eterno y futura mejora. Mi doctrina ense-
fia: vive de tal manera que hayas de desear volver a vivir ~jvolverés a
vivir en todo caso!—. Quien alcance su méximo sentimiento en el
esfuerzo, que se esfuerce; quien alcance el maximo sentimiento
en el reposo, que repose; quien alcance el maximo sentimiento
en el orden{,} la obediencia{,} la sumisién, que obedezca. {Sea
sin mds consciente de lo que le permite alcanzar el maximo senti-
miento y no retroceda ante ningin medio! {Se trata de la eternidad!
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Contra el arte de las obras de arte quiero ensefiar un arte mas

alto: el de inventar fiestas.

jQué bajamente se comporté el cristianismo con la antigiiedad
al demonizarla como lo hizo! {Cima de toda maldad calumniosa!

Un h<ombre> desciende en mi consideracién I) cuando dispo-
niendo de 200 - 300 taleros anuales, al elegir un oficio para
toda la vida quiere ser comerciante{,} funcionario o soldado{;}
2) cuando, ganando lo mismo, busca un oficio que le robe el
tiempo (incluso como erudito). jCémo! {Son hombres intelec-
tuales! jQuerer casarse y encima perder el sentido de la vida!

Mediodiay eternidad
Indicaciones para una nueva vida.
Zaratustra, nacido junto al lago de Urmi, abandoné su patriaa
los treinta afios, marché a la provincia de Aria y en sus diez afios
de soledad en las montafias escribié el Zend-Avesta.

El sol del conocimiento vuelve a estar en el meridiano: y a su luz
enroscada esta la serpiente de la eternidad —jes vuestro tiempo,

hermanos del mediodia!

Examinemos c6mo ha obrado hasta ahora la idea de que algo se repi-
te (el afio, p.e., o las enfermedades periddicas, la vigilia y el suefio,
etc.){.)Aunque la repeticién de un ciclo sélo sea una probabili-
dad o posibilidad, jtambién la idea de una posibilidad puede turbarnos
y transformarnos, no sélo las sensaciones o determinadas expecta-
tivas! jComo habra obrado la posibilidad de la condenacién eternal

Toda ha retornado: Sirio y la araiia, y tus pensamientos a esta
hora, y este tu pensamiento de que todo retorna.

Es estupendo que para nuestras necesidades (méquinas{,) puen-
tes, etc.) basten las hipétesis de la mecanica, porque son necesi-
dades muy grandes, y los «pequefios errores® no entran en

consideraciéon.
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11 [250] {No arrepentirse!, jsino hacer bueno el mal con una buena accién!

11 [266] No se comia carne porque no se queria devorar las almas de los

hombres; sélo era repugnancia hacia el canibalismo, tanto en
Pitdgoras como en los indios. jNo compadecerse de los animales!
Causarles dolor al matarlos no es en absoluto necesario: ¥ respecto
de la probable muerte natural, el hombre que mata a los animales
por lo general ha mitigado el destino del mundo animal, toda vez que
los animales no tienen ninguna previsién de la muerte. iQuien
no quiera vivir « de lo que vive®», que se abstenga también de las
plantas! La compasién de los santos cristianos era la compasién
con seres en los que habita el diablo —no con lo «uiviente»,

11 [283] Jestis fue un gran egoista.

11 [296]

11 [312]

11 [318]

11 [339]

Quien odia o desprecia la sangre extrafia, ain no es un indivi-
duo, sino una especie de protoplasma humano.

Quien no cree en un proceso ciclico del universo, tiene que creer en el Dios
arbitrario —jésta es la base de mi consideracién en contraste con
todas las teistas habidas hasta ahora! (v. Vogt, p. 90.)

Pensais que tendriais un largo descanso hasta volver a nacer,
ipero no os engaéis! Entre el dltimo instante de la concienciay
la primera luz de la nueva vida no hay «ningtn tiempo»: ello
ha ocurrido con la rapidez de un rayo, aunque el tiempo en que
ha habido criaturas vivas pudiera medirse en billones de afios y
aun ni siquiera medirse. Intemporalidad y sucesién se arreglan
entre si en cuanto el intelecto se va.

& Estais ya preparados? Tenéis que haber pasado por todos los gra-
dos del escepticismo y haberos bafiado con voluptuosidad en
corrientes gélidas... si no, no tenéis ningun derecho a este pen-
samiento; jyo quiero defenderme de los crédulos y exaltados!
iQuiero defender mi pensamiento de antemano! El ha de ser la
religién de las almas mas libres, serenas y sublimes: juna her-
mosa pradera entre el hielo dorado y el cielo puro!
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12 [24]

12 [45]

12 [68]

12 [71]

12 [72]

12 [74]

12 [77]

FRIEDRICH NIETZSCHE
OTONO DE 1881

Este mundo que hemos creado, joh, cémo lo hemos amado!
iQué profundamente extrafio nos es el mundo descubierto por la

ciencial
jCuéntas edades distintas tienen nuestras cualidades morales!

Emerson
En ningiin otro libro me he sentido nunca tan como en casa, en
mi casa, como... no debo alabarlo, lo tengo demasiado cerca.

con el alcohol se vuelve a niveles de la cultura que se han supera-
do. En todas las comidas hay alguna revelacién sobre el pasado

del que salimos.

iNo! No quiero ser mayor de lo que soy. Quiza llegue el tiem-
po en que hasta las éguilas tengan que mirarme timidas (como

as<an> Juan).

Que todos y cada uno de los sucesos sean consecuencia de actos
de voluntad y queden asi explicados, o no sean ulteriormente
explicables: esta creencia la tienen los salvajes en comin con
Schopenhauer: dominé en otros tiempos a todos los hombres, y
fue un mero atavismo tenerla y predicarla atin en el siglo X1X en el
centro de Europa. Lo contrario —que en todo suceso la voluntad
no tenga parte, por mucho que parezca tenerla— esté casi demos-
trado! ({Y ello para el trozo indeciblemente pequefio de suceso

en que una voluntad podria tener parte!)

Dios ha muerto: ¢quién lo ha matado? También este sentimien-
to de haber matado al Santisimo y Poderosisimo debe atin venir sobre los
hombres particulares; jahora es atin demasiado reciente!, jdema-
siado débil! jAsesinato de los asesinatos! jAparecemos como
asesinos! {Cémo se consuela un asesino tal? ;Cémo se purifi-
ca? 3No tiene que llegar a ser él mismo el poeta mds omnipotente y santo?



12 [80]
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Lo original del hombre es que ve una cosa que todos no ven.

12 [128] Tu contradices hoy a aquel a quien ensefiaste ayer. Pero ayer no

12 [172]

13 [17]

14 [8]

15 [20]

15 [49]

es hoy, dijo Zaratustra.

Aquel indio al que se le habia metido en la cabeza que, ponién-
dose a orinar, inundaria todo Disnayan.

iQué me importan los errores de los filésofos!

Todo este mundo que realmente nos importa, en el que arrai-
gan nuestras necesidades{,} ansias{,} alegrias{,} esperanzas{,}
colores{,} lineas{,} fantasias{,} oraciones y maldiciones, todo
este mundo lo hemos creado nosotros los hombres, y esto lo hemos
olvidado, y asi nos dio luego por imaginar otro creador de todo
eso, o por atormentarnos con el problema del gde dénde? Igual
que el idioma es el poema original de un pueblo, asi también la
totalidad del mundo intuido, sentido, es la poesia original de la
humanidad, y ya los animales empezaron aqui a poetizar. Esto
lo heredamos todo de una vez cual si fuera la realidad misma.

Primero lo necesario, jy tan bello y perfecto como puedas!
«Ama aquello que es necesario®: amor fati{,} ésta seria mi moral,
hazle todo el bien y elévalo sobre su terrible origen hasta ti.

Hasta ahora, Dios era responsable de cada ser vivo que nacia
—no se podia adivinar lo que con €l se proponia—; y cuando el
ser vivo quedé marcado con el signo del sufrimiento y la cadu-
cidad, se presumié que podia ser curado ms rapidamente que
otros seres del apego a la «vida» y al «mundo», y asi se le
imprimié la marca de la graciay la esperanza. Pero en cuanto
se deja de creer en Diosy en el destino del hombre a un més
alla, el hombre se hace responsable de todo lo viviente, que nace doliente y
esta predestinado al displacer de vivir. «No matarés»: esto es
propio de un orden de las cosas donde un Dios decide sobre la
vida y la muerte.
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14 [54]

16 [2]

16 [8]

16 [13]

16 [14]

16 [15]

FRIEDRICH NIETZSCHE

Sientes que habras de despedirte, quiza pronto: y la luz crepuscu-
lar de este sentimiento resplandece en tu felicidad. Atiende a
este testimonio: eso significa que ti amas la vida y a ti mismo, y
la vida tal como hasta ahora te ha tomado y conformado, y que ti
aspiras a la eternizacion de la misma. Non alia sed haec vita sempiterna!

iPero sabe también!: que la transitoriedad canta sin cesar su breve
cancién, y que cuando oimos la primera estrofa casi morimos de
nostalgia pensando que la cancién habra de pasar para siempre.

DICIEMBRE DE 1881 - ENERO DE 1882

Sélo estamos restablecidos cuando hemos olvidado médico y

enfermedad.

La idea mas digna de los dioses la tuvieron los epiciireos.
4Cémo podria lo incondicionado tener algo que ver con lo
condicionado? {Cémo podria ser su causa, o su ley, o su justi-
cia, o su amor y providencia! «Si hay dioses, ellos no se preocu-
pan por nosotros»: éste es el inico principio verdadero de toda

filosofia de la religién.

Se tiene un fino oido para el ruido de las cadenas si alguna vez se
ha llevado una.

Quien quiera tener fama, habra de hacer de vez en cuando ejer-
cicios para poder vivir sin honor.

jAdelante! En cuanto quisiera hacer un alto, creeria que me he
extraviado; nada gano con quedarme detenido, fuera de la
temible posibilidad de que el mareo se apodere de mi. jAde-
lante, pues!



17 [4]
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18 [5]
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1 [11]
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EXTRACTOS DE LOS «ENSAYOS» DE EMERSON
COMIENZOS DE 1882

Quiero recorrer en persona la historia enteray compenetrarme
con todo podery violencia, no inclinarme ante reyes ni ante
ninguna autoridad.

iQuién puede dibujar un érbol sin volverse drbol!

Ni el poeta ni el héroe pueden mirar de arriba abajo las palabras
o los gestos de un nifio. Un ser infantil con energia innata. Un
ser que tan poco considera sus penas, completamente absorto,
un gran receptor de limosnas que pide en nombre de Djos.

En toda obra del genio reconocemos nuestros propios pensa-
mientos repudiados: ellos vuelven a nosotros con una cierta
majestad distanciadora.

FEBRERO - MARZO DE 1882

Emerson me dice al corazén: para el poeta {y} para el filssofo,
como para el santo, todas las cosas son amigas unas de otrasy
sagradas, todos los acontecimientos provechosos, todos los dias
santos, todos los hombres divinos.

JULIO - AGOSTO DE 1882
Vida después de la muerte. Quien tiene motivos para creer en su
«vida después de la muerte» tiene que aprender a soportar su
«muerte® durante su vida.
Elideal. El ojo lo ve todo fuera de él: jy asi seguimos viendo tam-

bién nuestro ideal delante de nosotros aunque ya lo hayamos alcan-
zado!

Somos maés sinceros con los demis que con nosotros mismos.
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1[65]

1[77]

2 [27]

2 [45]

de: 3 [1}

FRIEDRICH NIETZSCHE
Soy el advocatus diaboli y el acusador de Dios.
El hombre creyente es lo contrario del hombre religioso.
VERANO - OTONO DE 1882
En todo escrito hay desvergiienza.

El peligro del sabio es que se enamora de la irracionalidad

[ Unvemunﬂ].

Enaltamar
Un libro de sentencias N
por
Friedrich Nietzsche

«jAlla quiero ir! Y confio

en miy en mi maniobra.
Abierta la mar, en el azul

avanza mi barco genovés.

Todo me serd nuevo y més nuevo,
inmensos se despliegan espacio y tiempo.
iDichoso t4, barco! jDichoso td, timén!
En torno a ti sopla la eternidad!>»

168. Un siglo mas de periédicos, y todas las palabras apestaran.

240. «Eso lo he hecho yo», dice mi memoria; <«eso no puedo
haberlo hecho yo», dice mi orgullo, manteniéndose inflexible.
Finalmente la memoria desiste

275. El grado y la indole de la sexualidad de un hombre alcanza
hasta la @ltima cumbre de su espiritu.

293. El amor a la vida es casi lo contrario del amor al vivir lar-
gamente. Todo amor piensa en el instante y en la eternidad
—pero nunca en «la duracién>.

303. «T1 no conoces a las m<ujeres>: 4como es que a veces tienes
razén sobre ellas?»>. En las m<ujeres> ninguna cosa es imposible.
311. Querer-amar revela cansancio y hartura de si mismo{,} pero
querer—ser—amado revela afan-de-si-mismo, egoismo. Quien



3(3]

4 [44]

de: 4 [58]
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ama se regala; quien quiere ser amado quisiera recibirse a si
mismo regalado.

313. Madurez del varén: haber reencontrado la seriedad que
tenia de nifio al jugar.

«Ella guardava suso, ed io in lei»{.} Dante. {Y yo en ella!

343. El hombre sélo se resiste a la direccién de la gravitacién: él
quisiera caer continuamente... hacia arriba.

374. No hay en absoluto fenémenos morales; sino sélo una
interpretacién moral de ciertos fenémenos (juna interpretacién
erréneal)

430. Mal se corresponde a un maestro no siendo siempre mas
que «el discipulo>.

43I. Es como en un arbol: cuanta més altura y claridad desea
éste, mas se esfuerzan sus raices por avanzar en la direccién
opuesta: adentro, abajo, en lo oscuro, profundo, ancho; en el
«mal», como se dice.

Portofino.
Aqui sentado, esperando; desperando? A nada,
mias alla del bien y del mal, y no apeteciendo ya
la luz mas que la oscuridad,
del mediodia amigo y amigo de la eternidad.

NOVIEMBRE DE 1882 - FEBRERO DE 1883

Feliz como un elefante que intenta ponerse cabeza abajo.

No tienes valor para perderte y hundirte: y asi nunca serds un
ser nuevo. Lo que hoy nos es ala{,} color{,} vestido y fuerza,
mafiana s6lo sera ceniza.

El matrimonio puede estar indicado para aquellos que no son
capaces ni del amor ni de la amistad —para la gran mayoria,

pues—, y quiza también para los rarisimos que son capaces de
ambas cosas a la vez.

«Tu» es mas antiguo que <«yo», y aiin pervive incluso en el Yo.
«Yo»: una hipétesis auxiliar para poder pensar el mundo; exac-
tamente igual que materiay dtomo.
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de: 4 [71] El destino del hombre de ciencia es el mismo que el del corde-

lero: éste hila sus cabos més largos, pero marcha... hacia atris.

de: 4 [76] Debéis conservar el caos en vosotros: los que han de venir quie-

4 [81]

4 [122]

4 [141]

4 [145]

4 [162]

4 [168]

4 [181]

4 [184]

ren formarse a partir de él.

No quiero otravezla vida. 4Cémo he podido soportarla? Crean-
do. ¢Qué me hace mantener la mirada? El mirar al superhom-
bre que afirma la vida. Yo mismo he intentado afirmarla. jAh!

Aqui sentado estaba, esperando;

mis alla del bien y del mal, ora de la luz

gozando, ora de ]a sombra: todo puro juego{,}

todo mar, todo mediodia, todo tiempo sin finalidad.

’

W<agner>, que quedard como el h<ombre> que mais lejos llegs
en la falta de gusto de la arrogancia.

Todo mar, todo mediodia, todo tiempo sin finalidad{;}
un nifio, un juguete(.}

Y de repente, el que es uno se hace dos{.}

Y Zaratustra pasé a mi lado.

El dltimo hombre: €l tose ligeramente y disfruta de su suerte.

Estos quieren jugar a los dados, y aquéllos quieren calculary
contar, y aquellos otros quieren ver siempre ondas y bailes de
ondas; a esto lo llaman ciencia, y sudan con ella.

Pero son nifios que quieren su juego. Y en verdad es una her-
mosa puerilidad, y un poco de risa no estropearia el juego.

Lo que para nosotros es el mono, el objeto de una dolorosa ver-
P
giienza: eso mismo seremos nosotros para el superhombre.

Apenas nacéis, empezdis ya a morir.
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4[204]

4 [208]

4 [213]
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Y vaya a donde vaya, me sigue siempre mi perro, que se llama
«Yo».

Objetivo: alcanzar por un momento al superhombre. {Por esto lo
aguanto todo! jAquella triada!
La mais tranquila vida exterior, jporque acontecen tantas cosas!

(el tltimo hombre: una especie de chino)

Yo os ensefio el superhombre: el gran desprecio debéis enseris-
roslo vosotros mismos.

Inventar situaciones

Es hora de que el hombre se fije una meta. Atin es lo suficien-
temente rico y bravo para la meta suprema. Yo os digo: atn
tenéis caos y colisiones de astros en vosotros para poder origi-
nar una danza sideral.

Pero un dia el hombre habri llegado a ser demasiado pobre, un
dia no tendra él mismo impulso ni arranque suficiente para el
furor del desprecio.

4 [224] Vivo para conocer: quiero conocer para que el superhombre viva.

4 [240]

4 [254]

4 [266]

iNosotros experimentamos para él!

Hay més razén en tu cuerpo que en tu razén. Y también aquello
que llamas tu sabiduria; quién sabe para qué tiene tu cuerpo
necesidad de esa sabiduria.

¢Habia ya superhombres? Valor de nuestra cultura.

Contra los trasmundanos.

Tuvida, un intento y un recuerdo de tu intento.

Los artistas contribuyeron a que la vida no fuese mejorada. El
propio artista, casi siempre la victima de sus obras.

Penitente del espiritu

el que crea
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4 [277] La mujer mas dulce tiene atin sabor amargo.

de: 5 [1] 1. §Voluntad de vivir? Yo sélo encontré en su lugar voluntad de
poder.
5. También hay que superar la juventud en un mismo si se quie-
re volver a ser nifio.
15. De todo lo que se escribe, amo sélo aquello que uno escribe
con su sangre. Con eso amo el libro.
No hay que avergonzarse de los propios afectos, son demasiado
irracionales para eso.
26. Cuando se tiene la suerte de resultar oscuro, hay que
tomarse también las libertades que da lo oscuro, y especialmen-
te «sacarle ganancias»'.
54. Uno debe esperar a tener su propia sed y dejar que éstale
abrase: si no, nunca descubrira su propia fuente, jque nunca
puede ser la de otro!
68. Todo lo bueno es la metamorfosis de algo malo: todo dios
tiene un diablo como padre.
69. «{Qué tengo que hacer para ser feliz?» No lo sé, pero yo te
digo: sé feliz y luego haz lo que te apetezca.
89. Cuando se tiene arco y flecha, sélo se puede callar: en otro
caso se parlotea y se disputa.
96. ¢Decis que la buena causa santifica incluso la guerra? Yo
digo: jes la guerra lo que santifica toda causa!
169. {Mantened vuestra alma fresca y fria y ruda! jLejos de vosotros
el aire templado de los llenos de sentimientos, el aire espeso,
sofocante de los sentimentales!
2I1. La no-accién, el dejar-pasar, el no-crear, el no-destruir: eso es
el mal para mi. Y el conocedor en cuanto no-apetecedor también.
267. Hay bastantes que no conocen nada mejor en la tierra que
yacer con una mujer. {Qué saben esos de la felicidad!
Los hilos invisibles son los que mas fuertemente nos atan.

* Nietzsche utiliza un refran aleman: im Dunkeln ist gut munkeln (la oscuridad favorece
los rumores), equivalente a nuestro <A rio revuelto, ganancia de pescadores»

[N. del T.].
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Os conjuro, hermanos mios, a que sedis fieles a la tierra y no
credis a los que os hablan de esperanzas supraterrenales: envene-
nadores son, y despreciadores de la vida: lo sepan o no, mori-
bundos son, y autoenvenenados.

En otros tiempos, la mayor ofensa era la ofensa a Dios: pero Dios
murié, y con él murieron tambien esas ofensas. Ofender a la tie-
rra es ahora lo més horrendo, y tener un respeto superior por las
entrafias de las cosas insondables que por el sentido de la tierra.

PRIMAVERA - VERANO DE 1883

Mi teoria: en toda accién de un hombre se recorre todo el desarrollo
de la vida psiquica.

ya las percepciones por medio de los sentidos son acciones:
para que algo pueda ser percibido, tiene que obrar ya una fuerza
activa que acepta el estimulo, le permite actuar y se adapta a él
como tal estimulo y lo modifica.

Continuamente se produce algo absolutamente nuevo, y esto es un
hecho. «Causay efecto® es s6lo la generalizacién popular de
<«medio y fin», es decir, de una funcién légica, atin mis popu-
lar, ala que nada corresponde en la realidad. No hay fenémenos
ultimos excepto para un ser que haya creado ya comienzo y fin.
También se produce siempre algo nuevo en el desarrollo espiri-
tual. La sensacién y la representacién no son en absoluto deduci-
bles una de otra. jPensamiento y sentimiento!

ino perder el afecto de la distancial

Nuestro cuerpo es algo muy superior, mucho mas fino{,} com-
plicado{,} perfecto{,} moral que todas las conexiones y organi-
zaciones humanas que conocemos: jla pequefiez de sus instru-
mentos y servidores no es ningin argumento razonable en
contral En lo referente a la bellezq, su capacidad es suprema: jy
nuestras obras de arte son sombras en la pared comparadas con esa
belleza no sélo aparente, sino viva!
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7 [192]

7 [269]

8 [20]

8 [24]

8 [25]
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El quedarse-quieto ante lo bello es un hondo estar expectante, un
querer-oir los tonos mis finos y lejanos; nos conducimos seme-
jantes a un hombre que se hace todo ojos y oidos: la belleza tie-
ne algo que decirnos, por eso nos quedamos quietos y no pensamos
en nada de lo que en otro caso pensariamos. La quietud, eso contem-
plativo, paciente, es, pues, una preparacién, jnada mas! Esto
es lo que ocurre en toda contemplacién:

éPero y la serenidad, la sensacién de bienestar, el liberarse de la tension?
Manifiestamente tiene ahi lugar un muy uniforme despliegue de
nuestra fuerza: en cierto modo nos adaptamos a las altas columnatas
por las que caminamos, y damos a nuestra alma movimientos que
por su serenidad y gracia son imitaciones de lo que vemos. Del
mismo modo que una noble compafiia nos inspira gestos nobles.

En nuestras acciones {hay} mucha menos intencién de lo que pre-
tendemos (jvanidad en el proponerse objetivos!). Emerson, p. 99.

VERANO DE 1883

Escribo para mi mismo: gy qué sentido tendria escribir en esta
época de descomposicién de la escritura? Poco: pues aparte de
los eruditos, nadie sabe ya leer, y también los eruditos — ——

Buscamos la imagen del mundo en la filosofia en la que mais
libres nos sentimos; es decir, en aquella en la que nuestro
impulso més poderoso se siente libre para su actividad. [Enton-

ces, esto dependerd también de mi!

Absurdo de toda metafisica como una deduccién de lo condi-
cionado a partir de lo incondicionado.

Esta en la naturaleza del pensamiento el que éste mentalmente le
afiada, le invente, a lo condicionado lo incondicionado: como le
afiade, le inventa, el «yo» ala multitud de sus procesos: mide el
mundo con medidas establecidas por él mismo: con sus ficciones
fundamentales, como «incondicionado>, «ﬁny medio», cosas,
<sustancias®, con leyes 16gicas, con nimeros y figuras.

No habria nada a lo que llamar conocimiento si antes el pensa-
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10 [47]
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miento no se recrease el mundo a base de «cosas», de lo idéntico-
a~-si-mismo.

Sélo en virtud del pensamiento hay no-verdad.

El pensamiento es indeducible, y lo mismo las sensaciones: jpero con
eso no queda ni mucho menos demostrado que sea algo originario
o «existente en si»!, sino sélo establecido que no podemos tras-
pasarlo porque no tenemos nada mis que pensamiento y sensacién.

MAYO - JUNIO DE 1883
lo dionisiaco como el lado para mi més accesible de la antigiiedad.

Cada vez que me pongo unos buenos lentes, me maravillo de lo
feos que son los h<ombres> y de cémo se soporta eso entre ellos.

JUNIO - JULIO DE 1883

Ain no habia superhombres. Desnudos veia a ambos, al mas
grande y al mas pequefio de los hombres: y a ambos los encon-
tré atin... jdemasiado humanos!

Zaratustra, sentado sobre las ruinas de una iglesia(.} Acto 4

el mds blando tiene que hacerse el mds duro; y perecer en ello.

Blando con los hombres, duro por amor al superhombre
Colisién.

debilidad evidente.

les profetiza: la doctrina del retorno es el signo.

Tiene un arranque y ensefia el retorno desde el superhombre: el
superhombre lo soporta y azota con él.

Al regreso de la visién, muere

VERANO DE 1883

12. Cuando mis peligro se corre de ser atropellado es cuando se
ha evitado a un carruaje.

47. Cuando tu obra abre la boca, tu debes cerrar el pico.

57. Hay que retirar los andamios cuando la casa estd construida.
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63. Toda palabra es un prejuicio.

76. ¢Por qué no ve el hombre las cosas? El mismo se pone en
medio; €l tapa las cosas.

85. Hay que acabar con los mendigos; pues es molesto el darles,
y es molesto el no darles.

86. Eruditos: asi se llama hoy tanto a los soldados del espiritu
como —desgraciadamente— a los calceteros del espiritu.

118. Es necesario prescindir de uno mismo para: ver bien.

160. Las cosas: s6lo son los limites del hombre.

169. Lo que evidencia al maestro es que éste ni se equivoca ni vacila.
176. Mejorar el estilo: significa mejorar el pensamiento, jy nada

mis que eso!

Ellos quieren jugar a los dados con los dados mas pequefios, o
ver bailar a lo que es dificil de ver: los enanos de la existencia,
los divertidos cuerpecillos originarios: pero a eso llaman cien-
cia, y sudan con ella.

Mas para mi son nifios que quieren su juego: y si en su juego
hubiera algo de risa, me complaceria aprobar su «gaya ciencia®.

Cuando hube creado el superhombre, puse a su alrededor el
gran velo del devenir y dejé que le diera el Sol al mediodia.

jParémonos en el sentimiento de voluntad! §Qué nos es consciente
como <«voluntad» ? Ahi reconocemos que la voluntad es sélo una
hipétesis. Esta podria ser verdadera, o también no serlo.

Ya no hay «voluntad» como algo de lo que seamos conscientes. Es
decir, para ciertos fenémenos de la conciencia hemos inventado Ia
voluntad: como la «materia» para otros.

Mi salvaje sabiduria quedé prefiada en montafias solitarias:
sobre dsperas pefias pari6 a su hijo, el dltimo.

Ahora corre enloquecida por el duro desierto y busca y busca
blanda hierba —mi vieja salvaje sabiduria.

iSobre la blanda hierba de vuestros corazones, amigos mios!;
jsobre vuestro amor quisiera ella acostar a su hijo querido! Pero

¢c6mo me ocurre a mi?
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Me rio yo de vuestra libre voluntad, y también de la no libre: lo
que llamais voluntad es para mi una ilusién, no hay ninguna
voluntad.

Toda belleza me atrae por encima de vosotros, hombres: toda
belleza me atrae lejos de todos los dioses: asi eché el ancla en mar
abierto y dije: «jaqui estard un dia la isla del superhombre!».
iComo sacos de harina despedis polvo en torno vuestro, erudi-
tos, y lo hacéis involuntariamente! Pero ¢{quién adivinaria que
vuestro polvo procede del grano y de la dorada delicia de los
campos en verano?

é4Cuando un hombre grande fue adepto y amante de si mismo?
iSe hacia a si mismo a un lado cuando se ponia del lado de la
grandezal

La mejor mascara que llevamos es nuestro propio rostro.
jAiin no habia superhombres!
VERANO - OTONO DE 1883

Todo pensamiento edifica en torno suyo, como la lava fluida,
una fortaleza y se aplasta a si mismo con «leyes».

OTONO DE 1883

Para la superacién de los ideales habidos hasta ahora (filésofo,
artista, santo) hizo falta una historia de su formacién.

En el lugar del santo-que-ama pongo a quien revive de mane-
ra amorosa-justa todas las fases de la cultura: al hombre histérico de
suprema piedad.

En el lugar del genio pongo al hombre que crea al hombre mds alld
de él mismo —nuevo concepto del arte (contra el arte de las
obras de arte)

En el lugar del filésofo pongo al espiritu libre, que es superior al
erudito, al investigador, al critico y que se mantiene vivo por enci-
ma de muchos ideales: el que, sin convertirse en jesuita, ahonda
en la constitucién ilégica de la existencia: el que redime de la moral.
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Schopenhauer como educador, p. 60{:} «Sélo cuando, en éste
0 en un préximo nacimiento, seamos admitidos en esa orden
sublime de los filésofos, los artistas y los santos, se nos fijara un
nuevo objeto de nuestro amor y de nuestro odio; mientras tanto

tenemos nuestra mision» .

El valor del error (de la ilusién)
del olvidar

finalmente el valor del mal
de la hostilidad

Fuego fatuo sobre un pantano.
Soy Zaratustra, el ateo: ¢quién es més ateo que yo?
La serenidad como gusto intimo y anticipado de la muerte.

no veis qué cosa monstruosa es ya todo proceso organico, qué
unidad de opuestos.

Volver a precipitarse en las oposiciones tras un ebrio instante de
conciliacién.

el alma mas extensa, la que mas lejos puede extraviarse en si misma
el mas sabio, el que se arroja al mar de la insensatez

el més necesario, el que se arroja a los azares

el que es, el que se arroja al devenir

el que tiene, el que quiere

siempre acercarse y siempre huir

el alma, para la que todo es juego

quieren aprender a jugar y ni siquiera han aprendido ain la

seriedad.

Ya se podria volar; pero primero debes saber bailar como un
dngel.

iEn la virtud no se dan saltos! {Pero para cada uno un camino
distinto! jMas no hacia el Supremo Cada Uno! jPero cada uno

puede ser un puente y una ensefianza para los demas!
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d:17 (48] Haced lo que querdis —suponiendo que sedis de los que podéis

de:
17 [51]
de:
17 (55]

17 [58]

de:
17 [80]

18 [34]

querer sin que nadie quiera por vosotros.

La felicidad no quiere ser buscada, sino encontrada.
Lo que se tiene no se debe aun buscar.

La felicidad corre detras de mi: ello se debe a que yo no corro
detras de las mujeres —y la felicidad es una mujer.

Protegeos de todo querera medias: sed resueltos en el abandono y
en la accién. Y quien quiera ser rayo, gran nube ha de ser.
Debéis aprender el largo silencio: y nadie ha de veros el fondo.
Pero no porque vuestra agua sea turbia y vuestra faz impenetra-
ble, sino porque vuestro fondo sea demasiado profundo.

Y si me falta la escalera, me subo a mi propia cabeza

Todo habla, todo es mal expresado; y lo que hoy parece demasia-
do duro para el diente del tiempo, mafiana colgars, roido y des-
garrado, de cien bocas.

Todo habla, nadie se entera; ya podra uno anunciar con campa-
nas su sabiduria, que los vendedores en el mercado disimularin
susonido con el de los peniques.

Todo habla, nadie quiere escuchar. Todas las aguas corren al
mar, y cada arroyo sélo oye su propio murmullo.

Todo habla, nadie quiere entender. Todo cae al agua, pero nada
cae en pozos profundos.

Todo habla, todo juzga justamente. Lo injusto es perseguido:
bien perseguido, pero mal atrapado.

Todo habla, nada da resultado, todo cloquea, pero nadie quiere
poner huevos.

iOh, hermanos mios! jNo aprendais de mi el sosiego! {Ni la
soledad!

Todo habla, nadie sabe decir. Todo corre, nadie aprende a
caminar,

Todo habla, nadie me oye cantar: {Oh, aprended de mi el
sosiego! Y el sufrir la soledad!
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Que yo esté bien armado de valor para vivir: ello hace que tenga
una pequeiia llave conmigo... que abre la nada.

Que yo esté bien armado de valor para la nada; ello hace que: yo
sepa que todo nada ———

Armado de fuerza, mi yo: jla irrisién del universo de las fuerzas!
¢Lo que yo quiero? Dar wvdlor para que los fracasados tengan la

pequeiia llave.
Valor a los pocos, para imponer su voluntad contra los dema-

siados

para imaginar y crear algo mds alto que lo que el hombre fue
hasta ahora

sin ninguna responsabilidad navegar en el ser, para ensefiar la
beatitud que dice: quiero esto otra vez por <mor> de este instante

el hombre superado mismo fue el padre del superhombre.
Ensefio yo, y no me cansaré de hacerlo: el hombre es algo que
tiene que ser superado: pues, atiéndase, yo sé que puede ser
superado: lo vi a €l, al superhombre.

FINALES DE 1883

Ellargo silencio debéis aprender; y nadie ha de veros el fondo.
Y los que mejor callan no son los que cubren su faz y enturbian
$u agua para que no se vea a través de ella.

Los que mejor callan son los claros, los gallardos, los transpa-
rentes, cuyo fondo es tan profundo que no se deja ver ni a través
del agua mis clara.

En ellos, el callar no se muestra como callar.

La finalidad es desacralizar cada cosay cada accién: jpues qué es
la sacralidad si no reside en el corazén y en la conciencia
[Gewissen] de la cosa y de la accién!

No quiero que hagas ninguna cosa con «para» y «porque» y
«para que®, sino cada cosa por la cosa misma y por amor a ella,
Contra las maneras rigidas, de ellas nos redime: el alma, parala

que todo se conuierte en juego.
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INVIERNO DE 1883-1884

«Quiero andar»: pero I) tengo que andar, y el querer no es mas
que algo accesorio que no produce en absoluto ningtin movi-
miento, una imagen previa. 2) Esta imagen es increiblemente
tosca e indeterminada en comparacién con lo que sucede, es
conceptual y puramente general, de modo que bajo ella se ocul-
tan innumerables realidades. Ella no puede ser causa del acon-
tecer. Para eliminar finalidades.

PRIMAVERA DE 1884
1.

Amigos mios, yo soy el maestro del eterno retorno.
Esto es: yo ensefio que todas las cosas retornan eternamente, y
vosotros mismos con ellas, y que vosotros habéis existido ya innu-
merables veces, y todas las cosas con vosotros; yo ensefio que hay
un grande{,} largo{,} monstruoso afio del devenir que, cuando ha
terminado, cuando se ha cumplido, vuelve a empezar igual que
cuando se da la vuelta a un reloj de arena: de modo que todos esos
afios son iguales, en lo miés pequefio y en lo mis grande.
Y a un moribundo le hablaria asi: «Mira, ahora ti mueres yte
disuelves y desapareces: y nada queda de ti como un ‘ti’, pues las
almas son tan mortales como los cuerpos. Pero el mismo poder
causador que esta vez te cred, retornaray tendra que volver a cre-
arte: ti mismo, particula de polvo, te cuentas entre las causas de
las que depende el retorno de todas las cosas. Y cuando un dia
vuelvas a nacer, no seri a una vida nueva, o a unavida mejor, o a
una vida parecida, sino a una vida idéntica y la misma que la que
ahora se te acaba, en lo més pequefio y en lo més grande».
Esta doctrina atin no se ha ensefiado en la tierra: en la tierra de
estavezy en el gran afio de esta vez.

Luc. 6,25{:} la maldicién a los que rien
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25 [154] «Bello», c’est une promesse de bonheur. Stendhal. |Y eso es «no
egoista» 1{,} | «désintéressé»!
&¢Qué es ahi bello? Suponiendo que St<endhal> tuviera razén,

jcémo!

25 [156] Jesus: quiere que se crea en é, y envia al infierno a todo lo que se
resiste. Pobres, tontos, enfermos, mujeres, incluso prostitutasy
gentes de mal vivir, nifios —preferidos suyos: entre ellos se sien-
te bien— El sentimiento del juzgar contra todo lo bello{,} rico{,}
poderoso, el odio a los que rien. La bondad junto con su méaximo
contraste en una sola alma: fue el peor de todos los hombres. Sin
ninguna equidad psicolégica. El orgullo desmesurado, que encuen-
tra en la humildad el placer més refinado.

25 [177] El caricter de los europeos, para juzgar en su relacién con lo
extranjero, en el colonizar: extremadamente cruel.

25 [202]Los opuestos que se emparejan como hombre y mujer para
engendrar algo tercero —jgénesis de las obras de los genios!

25 [234] Los judios son, en Europa, la raza mas antigua y mas pura. Por
eso es la belleza de la judia la méxima.

25 [248] «Alemania, Alemania por encima de todo»: es quizd el lema
més majadero que jamds se haya dado. jPor qué Alemania, pre-
gunto yo: si no quiere, deflende, representa algo que tenga mas valor
que lo que defiende cualquier otra potencia habida hasta ahoral
En si sélo un gran Estado mds, una tonteria m4s en el mundo.

25 [251] No somos lo suficientemente tontos como para entusiasmarnos
con el principio «Aleman<ia,> A<lemania> por encima de
todo», o con el imperio aleman.

25 [260] El camino de la libertad es duro. T P<arte>

25 [286] dar a los alemanes un rango superior entre los pueblos —porque
el Zaratustra estd escrito en aleman.

Y T rr——"
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25 [304] «Nada es verdadero, todo esta permitido».

25 [338] Se cuenta <que> el famoso fundador del cristianismo dijo ante

25 [351]

(H

Pilato «yo soy la verdad»; la respuesta del romano es digna de
Roma: como la mayor urbanidad de todos los tiempos.

La ensefianza pndév dyav se dirige a hombres de energia desbor-
dante, no a los medianos.

La éykpdTeLa y la doknols son s6lo un grado de altura: mas alto
esti la «naturaleza dorada>.

«Tu debes»: obediencia incondicional en los estoicos, en las
érdenes” del cristianismo y de los drabes, en la filosofia de Kant
(es indiferente si a una autoridad o a un concepto).

Mis alto que el «ti debes» estd el «yo quiero» (los héroes);
mas alto que el «yo quiero» esta el «yo soy» (los dioses de los
griegos)

Los dioses barbaros no expresan nada del placer de la medida: no
son ni sencillos ni ligeros ni comedidos.

25 [383] Hay que poner fin al cristianismo: fuey es el mayor ultraje a la

tierray a la vida terrenal habido hasta hoy

25 [248] Principio fundamental: lo que dio al hombre su victoria en la

25 [449]

lucha con los animales trajo a la vez consigo la dificil y peligrosa
{y} anormal evolucién del hombre. Este es el animal ain no definido.

Las verdades provisionales
Es algo infantil, o incluso una especie de fraude, el que un pen-
sador presente ahora un todo del conocimiento, un sistema:
estamos demasiado escarmentados como para no albergar en
nosotros fuertes dudas respecto a la posibilidad de tal totalidad. Nos
basta con convenir en una totalidad de suposiciones relativas al método;
en unas <«verdades provisionales», con cuya guia queremos traba-
jar: igual que el navegante en el océano fija un rumbo concreto.

* Ordenes religiosas [N. del T.].
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25 [450] Lo mis desarrollado en el hombre es su voluntad de poder —sobre

25 [451]

la que un europeo no debe dejarse engafiar por un par de mile-
nios de una cristiandad ficticia, que se mentia si misma.

Filosofia como amor a la sabiduria. Ascendamos hasta el sabio como el
mis dichoso, el més poderoso, el que justifica todo devenir y vuelve
a quererlo.

no amor a los hombres o a los dioses, o a la verdad, sino amoraun
estado, a un sentimiento, espiritual y sensible, de perfeccion: un afirmar y
aprobar desde un sentimiento desbordante de poder conforma-
dor. La gran distincién.

jamor real!

25 [4/70] Una vez repudiada la moralidad del «no debes mentir», «el inte-

26 [3]

rés por laverdad» tiene que legitimarse ante otro foro. Como
medio de conservacién del hombre, como voluntad de poder.

del mismo modo, nuestro amor a lo bello es la voluntad confor-
madora. Ambos intereses van juntos: el interés por la verdad es el
medio para obtener el poder necesario para conformar las cosas
a nuestro albedrio. El placer del conformar y reformar: jun
placer original! Sélo podemos concebir un mundo que nosotros

mismos hayamos hecho.

VERANO - OTONO DE 1884

Los grandes filésofos raras veces ofrecen resultados. Qué son
pues esos Kant, Hegel, Schopenhauer, Spinoza! jQué pobres, qué
incompletos! Se comprende que un artista pueda presumir de ser
mas importante que ellos. A mi me ha educado el conocimiento
de los grandes griegos: en Hersclito{,} Empédocles{,} Parméni-
des{,} Anaxégoras(,} Demécrito hay mas que admirar, ellos son
mds completos. El cristianismo tiene sobre su conciencia el haber
estropeado a muchos hombres completos{,} p.e. a Pascal, y antes al
Maestro Eckart. Por dltimo, estropea ademds el concepto del
artista: ha vertido una mojigata hipocresia sobre Rafael, cuyo
Cristo transfigurado no es sino un extatico frailecillo aleteante que
el pintor no se atreve a mostrar desnudo. Goethe queda bien ahi.



26 [17]

26 [22]

26 [25]

26 [43]

26 [44]

26 [62]

26 [96]

FRAGMENTOS POSTUMOS IIX

De la voluntad sélo podemos conocer lo que en ella es cognos-
cible; esto es, suponiendo que nos conozcamos como volentes,
tiene que haber en el querer algo intelectual.

Todo lo que yo habia dicho sobre R<ichard> W<agner> es falso.
En 1876 senti que «en él todo es inauténtico; lo que es autén-
tico es ocultado o decorado. Es un actor en todo el mal y el
buen sentido de la palabra».

Las ventajas de esta época. «Nada es verdadero: todo estd per-
mitido».

Todos los sistemas filoséficos estan superados; los griegos irradian
una luz mas brillante que nunca, sobre todo los griegos ante-
riores a Sécrates.

La inversién del tiempo: creemos que el mundo exterior es cau-
sa de su efecto sobre nosotros, pero primero hemos transformado
su efecto factico y de curso inconsciente en mundo exterior: eso que
es como su estar frente a nosotros es obra nuestra, la cual reobra
sobre nosotros. Tal obra necesita tiempo antes de que ese mundo
esté concluido: pero ese tiempo es muy pequefio.

La esencia de un acto es incognoscible: lo que llamamos sus
«motivos®» no mueve nada: es una ilusién entender una sucesién
como un entrecruzamiento.

La pedanteria y el provincianismo espesos del viejo Kant, la
grotesca insipidez de ese chino de Kénigsberg, que fue un
hombre cumplidor de sus obligaciones y un funcionario pru-
siano: y la irrespetuosidad y el desarraigo intimos de
Sch<openhauer>, que pudo entusiasmarse con el compasivo
hombre de bien, igual que Kotzebue: y supo de la compasion
con los animales, igual que Voltaire.
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26 [119] Perspicacia: en toda valoracién se trata de una determinada pers-
pectiva: conservacién del individuo, de una comunidad, de una
raza, de un Estado, de una Iglesia, de una fe, de una cultura.

— por olvidar que sélo hay estimaciones perspectivistas, todo esta
sembrado de estimaciones contradictorias y, a consecuencia de ello, de
impulsos contradictorios en un mismo hombre. Esta es la expresion de la con-
dicion enferma del hombre, a diferencia de la del animal, en el que
todos los instintos de que estd dotado cumplen misiones perfec-
tamente determinadas. :

— pero esta criatura llena de contradicciones tiene en su esencia
un gran método de conocimiento: siente muchos prosy contras —se
eleva ala justicia— al comprender mds alld del estimar algo como bueno o
como malo.

El hombre miés sabio seria el mds rico en contradicciones, el que
posee como 6rganos tictiles para apreciar todas las clases de
hombre: y en sus adentros sus grandes momentos de grandiosa
consonancia; jel alto azar también en nosotros!

—una suerte de movimiento planetario

26 [159] Sch<openhauer> ha dicho de manera a la vez bien clara y diver-
tida que no es suficiente ser filésofo s6lo con la cabeza.

26 [188] Miré a mi alrededor y no vi ningin peligro maés grave para todo
conocimiento que el fingimiento moral: o, para no dar piea
ninguna duda, aquel fingimiento que se llama la moral.

26 [193] En la afirmacién de que el mundo es un juego divino y més alls
del bien y del mal: tengo como precursores a la filos<ofia>

vedanta y a Heréclito.
26 [204] La fuerza creadora (que une opuestos, que es sintética)

26 [208] Los mil enigmas a nuestro alrededor sélo nos interesarian, no
nos atormentarian, si fuéramos lo suficientemente sanosy sere-

nos de corazén.



FRAGMENTOS POSTUMOS 113

26 [227] «Ciencia® (tal como hoy se practica) es el intento de crear para

todos los fenémenos un lenguaje convenido y comin con el fin
de hacer a la naturaleza mas facilmente caleulable y, por ende,
dominable. Pero este lenguaje convenido, que retine todas las
«leyes» observadas, no explica nada: sélo es una especie de descrip-
cién brevisima (abreviadisima) de lo que acontece.

26 [247] Los americanos, agotados con demasiada rapidez; quiza, sélo

probablemente, una futura potencia mundial.

26 [248] Leibniz es mas interesante que Kant, tipicamente alemdn: bona-

26 [252]

26 [254]

26 [274.]

chén, lleno de nobles palabras, astuto, flexible, acomodadizo,
un mediador (entre el cristianismo y la visién mecanicista del
mundo), enormemente audaz para si mismo, oculto tras una
mascara y cortesano-importuno, aparentemente modesto.

Cada pueblo tiene su propia tartuferia

El problema de la libertad o no libertad de la v<oluntad> se
queda en las antesalas de la filosofia: para mi no hay ninguna
voluntad. Que la creencia en la voluntad sea necesaria para
«querer» es absurdo.

Reduccién de la generacién a la voluntad de poder (jella tiene
que estar también presente en la materia inorgdnica hecha pro-
pial): la escisién del protoplasma en caso de configurarse una
forma donde el peso esté repartido por igual en 2 lugares.
Desde cada lugar actiia una fuerza contractora, estranguladora:
entonces rompe la masa que hay entre medias. Esto es: la igual-
dad de las relaciones de poder es origen de la generacién.
Quiza todo desarrollo ulterior esté vinculado a estas equiva-
lencias de poder nacientes.

26 [278] Los virtuosos quieren hacernos creer (y a veces también hacerse

creer a ellos mismos) que han inventado la felicidad. La verdad
es que la virtud ha sido inventada por los felices.
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26 [286] A mi, soportando cual una elefanta un largo embarazo, pocas
cosas me importan, ni siquiera —pro pudor— el <hijo»

26 [308] NB. {Perfectamente claro sobre si queremos afirmar y continuar
este mundo de los sentidos!
Kant, superado.
El descubrimiento de la antigiiedad, proseguido.
La verdadera finalidad de todo filosofar, la intuitio mystica.

26 [317] Tengo que aprender a pensar de manera mads oriental sobre la
filosofia y el conocimiento. Visién oriental de Europa.

26 [319] Los europeos en el fondo se imaginan que ahora representan al
hombre superior sobre la Tierra.

26 [340] ¢Aun hay filésofos? En verdad hay mucho de filoséfico en
nuestra vida, especialmente en todos los hombres de ciencia,
pero fildsofos como tales 1os hay en tan escasa medida como auténtica

nobleza. ¢Por qué?

26 [390] Cuando tenia I2 afios me inventé una fantastica trinidad: Dios
Padre, Dios Hijo y Dios Diablo. Mi conclusién era que Dios,
pensindose a si mismo, creé la segunda persona de la Divini-
dad: pero que, para poder pensarse a si mismo, tuvo que pensar
su opuesto, esto es, crearlo. Asi empecé a filosofar.

26 [396] Pour étre bon philosophe, il faut étre sec, clair, sans illusion. Un banquier, quia fait
fortune, ‘a une partie du caractére’ requis pour faire des découvertes en phi-
losophie, c’est-a-dire ‘pour voir clair dans ce qui est’. No querer
engariar: esto es algo completamente distinto, esto puede ser
moral. {No dejarse engafiar, especialmente cuando se es dema-

siado propenso a ello!

26 [405] La especie Holderlin y Leopardi: soy lo bastante duro para reirme de
su ruina. Se tiene una falsa idea sobre ella. Estos ultra-platéni-
cos, a los que siempre se les escapa la ingenuidad, terminan mal.
Alguna cosa tiene que ser dspera y ruda en el hombre: si no,
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sucumbe de una manera ridicula a puras contradicciones con
los hechos mads sencillos: p.e. con el hecho de que un varén
necesite de vez en cuando de una mujer igual que de vez en
cuando necesita una comida decente. Al final, los jesuitas han
encontrado que Leop<ardi> ~——

26 [412] Hoy se ha elevado la fama de Kant a un grado que raya en lo ini-
cuo, porque los muchos criticos de una era critica reencontraron
en él su virtud cardinal: se alaban a si mismos cuando rinden
homenaje a Kant. Pero todas las naturalezas meramente criticas
son de segundo rango, en contraste con los grandes sintéticos: algo de
éstos hay en la inmensa ambicion de Hegel, que por eso todavia
se le ve en el extranjero como el mayor espiritu alemén.

La fama de Schopenhauer depende igualmente de la época: su for~
ma de pensar ha enaltecido una época amargada(,} desesperan-
zada{,} deshojada, la de los afios 50 en Alemania. Ahora «flo-
rece» en Francia. Su fama es exagerada. En €l hay un rasgo més
de mistica y vaguedad que en Kant: con €l seduce a nuestros
adolescentes a<lemanes>. Por otra parte acerca a nuestra mal
educada juventud diversas cuestiones de la ciencia e interesa;
también cita buenos libros y adolece tan poco como Federico el
Grande y Bismarck de aquella niaiserie allemande que el extranjero
se sorprende de hallar hasta en nuestras mejores cabezas (inclu-
so en Goethe){.} El es uno de los alemanes mis cultivados, lo que
quiere decir un europeo. Un buen alemin —perdéneseme si lo
repito una decena de veces—ya no es un aleman.

Fichte, Schelling, Hegel(,} Feuerbach{,} Strauf: todo apesta a
tedlogos y Padres de la Iglesia. De ello esta Schopenhauer bas-
tante libre, se respira mejor aire, incluso se huele a Platén. Kant,
tortuoso-pesado: se nota que los griegos atin no estaban descu-
biertos. Homero y Platén no sonaban en esos oidos.

26 [445] Schleiermacher: los filssofos alemanes
26 [451] Hay que ser capaz de grandes admiraciones, y arrastrarse con

amor al corazén de muchas cosas: si no, uno no sirve para fil6-
sofo. Los frios ojos grises no saben lo que las cosas valen; los
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frios espiritus grises no saben lo que las cosas pesan. Pero, sin
duda, también hay que poseer una fuerza contraria: volar a dis-
tancias tan largas y tan altas que también las cosas mds admira-
das se vean muy, muy abajo y muy cerca de lo que acaso se des-
preciaba. Ya hice mis pruebas cuando no permiti que ni el gran
movimiento politico de Alemania, ni el artistico de Wagner, ni
el filoséfico de Schopenhauer, me sustrajeran de lo que para
mi era lo principal: pero me fue dificil, y por temporadas me

ponia enfermo.

26 [452] No quiero persuadir a nadie de que se dedique a la filosofia:

es necesario, tal vez es incluso deseable, que el filésofo sea una
rara planta, Nada me resulta més repugnante que el elogio
doctrinario de la filosofia, como en Séneca o incluso en Cice-~
rén. La filosofia poco tiene que ver con la virtud. Permitase-
me decir: que también el hombre de ciencia es algo funda-
mentalmente diferente del filésofo. Lo que deseo es que no se
arruine del todo en Alemania el concepto auténtico del fil6-
sofo. Hay en Alemania muchos seres de todo tipo hechos a
medias que bien quisieran ocultar bajo un nombre tan respe-

table su condicién de fracasados.

26 [464] Cuando Kant quiso reducir la filosofia a «ciencia®», esa volun-

27 [1]

tad era un filisteismo aleman: en el que podra haber mucho de
respetable, pero ciertamente més todavia de risible. El que los
«positivistas» de Francia, o los «filésofos de la realidad», o los
«filésofos cientificos» tengan todo su derecho en las actuales
universidades alemanas cuando se comportan como trabajadores
filoséficos, como eruditos al servicio de la filosofia, es algo per-
fectamente légico. E igualmente el que no puedan ver mis alla
de si mismos y compongan el tipo del «filésofo» a su imagen.

La reflexién sobre «la libertad o la no libertad de la voluntad»
me ha conducido a una solucién de este problema que no se
puede pensar de manera més profunday concluyente —y significa
la supresion del problema en virtud de la comprensién alcanza-
da: no hay en absoluto ninguna voluntad, ni libre ni no libre.
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Todos los procesos fisiolégicos son iguales en que son desen-
cadenamientos de fuerzas que, cuando alcanzan el sensorium
commune, traen consigo una cierta elevacién e intensificacién:
éstas, medidas en estados de necesidad ineludible, apremiante,
son interpretadas como sentimiento de «libertad».

El hombre extraordinario aprende en la adversidad cuin poco
valor tiene toda la dignidad y honradez de los que le juzgan.
Estos estallan —cuando se les hiere en su vanidad—, se muestran
como reses intolerantes y estrechas.

Ser duro como un estoico no es nada, con la insensibilidad uno
se ha desprendido de si mismo. Hay que tener dentro de uno
mismo la oposicién: el sentimiento delicado y el poder contra-
rio, no para desangrarse, sino para transformar plasticamente
toda adversidad y <«dirigirla a lo mejor».

Yo enseiio: que hay hombres superiores e inferiores, y que en
ciertas circunstancias un individuo puede justificar la existencia
de milenios enteros; es decir, un hombre completo{,} rico{,}
grande{,} pleno frente a innumerables hombres incompletos,
fragmentos de hombre.

La multitud de los impulsos: tenemos que aceptar un sefior, pero
éste no esta en la conciencia, puesto que la conciencia es un
érgano, como el estémago.

Incluso en nosotros mismos inferimos por indicios los origenes
de un acto: tales son los afectos, modelos, fines, etc., que prece-
den a nuestro acto.

A menudo ocurre que un acto se desarrolla con arreglo 2 un fin:
pero el fin no es aqui causa, sino efecto de los mismos procesos
que condicionaban el propio acto.

Toda vida descansa en el error: ¢cémo es posible el error?
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La comodidad, seguridad, medrosidad, pereza, cobardia es lo
que trata de quitar a la vida su caracter peligroso y lo que quisiera
«organizarlo» todo —tartuferia de la ciencia econémica.

La planta hombre crece con el maximo vigor cuando los peligros
son grandes, en circunstancias inseguras: pero también es cierto
que la mayoria perece ahi.

Nuestra posicién en el mundo del conocimiento es bastante
insegura —todo hombre superior se siente como un aventurero,

Hasta ahora, todos los hombres de los que alguna cosa depen-

dié, fueron malos.

El hombre tiene, en constraste con el animal, una multitud de
inclinaciones e impulsos contrarios cultivados en gran cantidad
dentro de si mismo: en virtud de esta sintesis es el sefior de la
Tierra. Las morales son expresién de jerarquias localmente limi-
tadas en este mundo plural de los impulsos: por lo que el hom-
bre no sucumbe a sus contradicciones. Hay asi un impulso erigido
en sefior, y el impulso contrario a él debilitado, refinado,
como impulso que proporciona el estimulo para la actividad del
impulso principal.

El hombre miximamente superior tendria la multitud maxima
de impulsos, e incluso de la maxima intensidad relativa que se
puede soportar. De hecho: donde la planta hombre se muestra
fuerte, se encuentran instintos poderosamente vueltos unos con-
tra otros (p.e., Shakespeare), pero domados.

Considero todas las formas metafisicas y religiosas de pensar
consecuencia de una insatisfaccién en el hombre de un impulso a
un futuro superior, sobrehumano; sélo que los hombres qui-
sieron hallarse un refugio en el més alld: en vez de construir el
futuro. Una equivocacion de las naturalezas superiores, que sufren con la fea

imagen del hombre.

Quiero provocar la mayor desconfianza hacia mi: hablo sélo de
cosas vividas y no presento sélo procesos de mi cabeza.
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OTONO DE 1884

El desierto crece: jay de aquel que se convierte en desierto!

El desierto es hambre que rebusca cadaveres.
Aunque aniden fuentesy palmeras{,}

los dientes de dragén del desierto mastican y mastican(,}

pues la arena es suplicio glotén diente contra diente{,}
eterno roce de piedra con piedra(,}

de mandibulas nunca cansadas---

Hambre glotona que tritura diente contra diente({,}
los dientes del dragén del desierto ———
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La arena es dentadura, la siembra de los dientes del dragén(;}

tritura y tritura —nunca se cansa de triturar — ——
La arena es la madre que masticé a su hijo{,}
con daga voladora en su piel ———

Arthur Schopenhauer
Lo que ensefié, ha caducado,
lo que vivi6, quedara en pie:
jmiradlo!
iA nadie estuvo sometido!

6. El poeta — tormento del creador

jAh, salteadores de caminos! Ahora <soy> vuestro{.}

¢Qué queréis, dinero de rescate?

Queréis mucho —adivina mi orgullo—y habliis poco:
adivina mi otro orgullo{;}

me gusta adivinar: pronto me cansa{.}

dAdénde mi huida?

Silencioso yazgo,

extendido,

como un semimuerto, al que calientan los pies

~los escarabajos temen mi silencio

—espero

Todo lo apruebof{.)

Hojas y hierba, felicidad, bendiciény trabajo duro.
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28 [49] A Spinoza
Amorosamente entregado al «Uno en Todo»,
un dichoso amor dei desde el entendimiento{.}
jDescalzaos! jQué tierra triplemente santa! — ——
Mas bajo este amor lugubre ardia
un devorador dnimo vengantivo:
—jel odio a los judios devoraba al Dios de los judios!
—Solitario, ¢te he reconocido?

28 [55] Habla el solitario
éTener ideas? |Bien!, ellas son mi posesion.
Pero inquietarme con ellas: jeso quedé atras!
Quien se inquieta es poseido
y servir no quiero ni jamas querré.

28 [63] Yorick - Colon.
jAmiga!, dijo Colén, jno confies
en ningan genovés!
jSiempre con la mirada absorta en el azul,
la lejania le atrae demasiado!

iLo mads extrafio me es ahora precioso!

Génova —eso zozobrd, desaparecié(.}

jCorazén, mantente frio! {Mano, sujeta el timén!
Mar ante mi: ¢y tierra?, gy tierra?

jAlla quiero ir! Y confio
en miy en mi maniobra.
Abierta la mar, en el azul
avanza mi barco genovés.

Todo me sera nuevo y mas nuevo,
inmensos se despliegan espacioy tiempo{ )
Y el monstruo mas bello

me sonrie: la eternidad
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OTONO DE 1884 - COMIENZOS DE 1885

29 [55] Soy un hablador: jqué les importa a las palabras!, jqué me

30 [13]

31 [6]

31 [20]

importa a mi!

Nacimiento de la tragedia.
A comienzos del afio 1872 aparecié en Alemania un libro que
exhibia este extrafio titulo: «el nacimiento de la tragedia desde
el espiritu de la musica®, que caus6 gran asombro y curiosidad
no simplemente por su titulo. Se supo que su autor era un joven
filslogo, y asimismo que hubo contra €l por parte de los obreros
de la filologia, y quizé incluso por incitacién de algin capitoste
y ganadero de la filologia ———
—un libro independiente{,} autosuficiente, que llevaba escritos
los signos de un alma mistica, sin intencién de— ——
—rebosante de juventud e inexperiencia, sofocante, desbordan-
te, aussi trop allemand —en el que también dotes casi opuestas se
atropellaban unas a otras.
—con su espiritualidad que actaa sobre los sentidos
—se reconoce con cierto escalofrio (suponiendo que se tenga la piel
sensible) que aqui alguien habla del mundo inquietante de las cosas
dionisiacas como por experiencia, como quien regresa del més extraiio
de los paises, después de haber estado en estrecha cercaniay contac-
to con él, no diciéndolo todo, no callandolo todo, oculto bajo el
habito y la capucha del erudito y no lo bastante oculto.
y Richard Wagner adiviné desde la hondura de aquel instinto vati-
cinador, que tan en contradiccién estaba con su formacién defi-
ciente y azarosa, que habia encontrado a aquel hombre fatal que
tenfa en las manos el destino de la cultura alemanay no sélo alemana.

INVIERNO DE 1884/85
Zaratustra ve al genio como la encarnacién de su pensamiento
Y Zaratustra se alzé6 como el sol matinal que sale de las monta-

fias: poderoso y ardiente avanza desde alli hacia el gran medio-
dia, que su voluntad anhelaba, y abajo, hacia su ocaso.
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Mediodiay eternidad.
Por
Friedrich Nietzsche.

Primera parte: la tentacién de Zaratustra.

de: 32 [8] 34 — «jnada es verdadero!, jtodo estd permitido!»; yo he

de: 32 [11]

34 [3]

34 [4]

cometido todos los delitos: los pensamientos mas peligrosos, las
mujeres mds peligrosas

Del hombre superior.
«No os hagiis como nifios». {No! {No! {Tres veces no! Esto es
cosa pasada. Tampoco queremos ir al reino de los cielos.
Nos hemos hecho hombres, queremos el reino de la tierra.

ABRIL - JUNIO DE 1885

En mi juventud tuve mala suerte: se me cruzé en el camino un
h<ombre> muy ambiguo: cuando lo reconoci como lo que es,
esto es, como un gran actor que no tiene ninguna relacién
auténtica con ninguna cosa (ni aun con la musica), quedé tan
asqueado y enfermo que crei que todos los h<ombres> célebres
habian sido actores, y que de otro modo no habrian llegado a
ser célebres, y que en lo que yo llamaba <«artista®, lo principal
era simplemente la teatralidad.

iQué disfrazadamente habia expuesto lo que yo sentia como
«dionisiaco®! jQué manera doctrinal y monétona, como si ni
lejanamente fuera lo bastante erudita como para producir el
efecto de abrir a algunas generaciones de fil6logos un nuevo
campo de trabajo! Es mejor que este acceso a la antigiiedad quede
condenado; y quien se haya imaginado ser sabio especialmente
sobre los griegos, como Goethe y Winckelmann, p.e., es que no
ha olido nada de ahi. Parece que el mundo griego es cien veces
mis secreto y extrafio de lo que la manera entremetida de los
actuales eruditos hubiera deseado. Si algo debe aqui ser conocido,
ciertamente no serd mas que lo mismo por lo mismo. Y de nue-
vo: no més que vivencias de fuentes que se abren, permitiendo
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esa nueva gran mirada para volver a reconocer lo mismo en el
mundo pretérito.

Los antiguos leian en voz alta

Dionistaco. jQué desgraciada timidez, hablar como erudito de una
cosa de la que yo habria podido hablar como «vivenciador» . iY
qué le importa la «estética®» a quien ha de poetizar! Hemos de
realizar nuestra propia labor jy mandar al diablo la curiosidad!

Kant, una fina cabeza, un alma pedante

Perdéneseme esta afirmacién arrogante: justamente porque
tengo una concepcién maés elevada y profunda, también mas
cientifica, de la mujer que los emancipadores y las emancipado-
ras de la misma, me defiendo contra la emancipacién: sé mejor
dénde reside la fuerza de ellos, y de ellos digo: «no saben lo que
hacen». Con sus actuales pretensiones jdisuelven sus instintos!

Si algo tengo en mi de una unidad, esta ciertamente no en el yo
consciente ni en el sentir{,} querer(,} pensar, sino en otra cosa:
en la inteligencia conservadora{,} apropiadora{,} excluidora{,}
veladora de todo mi organismo, del que mi yo consciente sélo es
un instrumento. El sentir{,} querer{,} pensar muestra en todas
partes s6lo fen6menos finales, cuyas causas me son completa-
mente desconocidas: el sucederse de estos fenémenos finales,
como si uno saliera de otro, probablemente slo sea una ilusién:
en verdad las causas podrian quizis estar ligadas una a otra de
forma tal, que las cusas finales me darian la impresion de una
unién légica o psicolégica. Yo niego que un fenémeno espiritual
o animico sea causa directa de otro fenémeno espiritual o animico:
por iguales que parezcan. Elverdadero mundo de las causas estd oculto para
nosotros: es indeciblemente mas complicado. El intelecto y los
sentidos son un aparato ante todo simplificador. Pero nuestro fal-
so{,} empequeiiecido{,} logificado mundo de las causas es el mun-
do en el que podemos vivir. Somos «conocedores® en la medi-
da en que podemos satisfacer nuestras necesidades.
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El estudio del cuerpo da una idea de la indecible complicacién.
Si nuestro intelecto no tuviera algunas formas fijas, no se podria
vivir. Pero con esto nada queda demostrado de la verdad de
todos los hechos légicos.

El orden inverso del tiempo.
El «mundo exterior» actiia sobre nosotros: el efecto es telegra-
fiado al cerebro, y alli ordenado, ampliado y reducido a su causa;
luego, la causa es proyectada y s6lo entonces nos llega el factum a la con-
ciencia. Es decir, el mundo fenoménico sélo nos aparece como
causa después de que «é]» haya actuado y su efecto haya sido ela-
borado. Es decir, invertimos constantemente el orden de lo que acontece.
Mientras «yo» veo, ello ve ya otra cosa. Ocurre como en el dolor.

El namero es nuestro gran medio para hacernos el mundo
manejable. Entendemos algo en la medida en que podemos
contar, es decir, en que se puede percibir una constancia.

Hume invita a la razén (para decirlo con palabras de Kant) a
dar cuenta del derecho con el que se imagina: que algo pueda
estar constituido de tal modo que, cuando es puesto, necesa-
riamente tiene que ser puesta también otra cosa, pues eso es lo
que dice el concepto de causa. El demostré de modo irrebatible
que a la razén le es imposible pensar q priori y por conceptos una
conexién tal, etc. Pero fue una necedad preguntar por las razo-
nes del derecho a la fundamentacién. El realizé el acto mismo
que precisamente queria examinar.

Lo que nos separa tanto de Kant como de Platén y de Leibniz:
creemos solamente en el devenir, incluso en lo espiritual, somos
histéricos de parte a parte. Estaesla gran revolucién. Lamarcky
Hegel —Darwin es s6lo una consecuencia—. Ha renacido el
modo de pensar de Herdclito y de Empédocles. Tampoco Kant supe-
16 la contradictio in adjecto <espiritu puro®: pero nosotros — ——
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Es curioso cémo los estoicos y casi todos los filésofos carecen de
la vision de la lejania. Y luego viene la estupidez de los socialis-
tas, que sélo representan a las necesidades del rebaio.

Para alguien a quien le importen las condiciones bajo las cuales 1a
planta «hombre>» puede crecer mas vigorosamente hacia arriba,
para alguien preocupado por esto, la aparicién de un nuevo
poder politico, y en el caso de que éste no se sostenga sobre una
idea, no es ningun acontecimiento: apenas tiene tiempo para
mirarlo més de cerca.

No se me entienda mal: con ese libro yo quise explicar por qué
el nacimiento del imperio alemén me ha resultado indiferente:
veo un paso mais en la democratizacién de Europa; nada mis,
nada nuevo. Mas la democracia es una forma de decadencia del
Estado, de degeneracién de las razas, de preponderancia de los
fracasados: ésto ya lo dije unavez.

La d<emocracia> europea es, en una parte minima, un desenca-
denamiento de fuerzas: sobre todo un desencadenamiento de
perezas, de cansancios, de debilidades.

Tengo aversién 1) al socialismo, porque suefia de manera per-
fectamente ingenua con la imbecilidad, propia de los rebatios,
de lo «buenod{,} verdadero{,} bello> y con los derechos iguales:
también el anarquismo quiere el mismo ideal, s6lo que de forma
brutal{, y} 2) <al> parlamentarismo y al periodismo, porque son
1os medios con los que el animal gregario se hace sefior.

iOh, que el diablo se lleve ese croar! Los alemanes se vanaglo-
rian una vez mas de su famosa «virtud alemana», de la que la
historia nada sabe en absoluto. Lo peor es lo de algunos anti-
semitas, incluido lo que ha sedimentado en el pantano del
maestro de Bayreuth.

Hago cuenta del mal gusto de los a<lemanes> de hoy: el virtuoso
alemanismo, al que la historia hace frente y al que la vergiienza
deberfa hacer frente
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Cuando era joven tropecé con una divinidad peligrosa, y no
quisiera volver a contar a nadie lo que entonces pasé por mi
alma, tanto las cosas buenas como las malas. Entonces aprendi a
callar oportunamente, asi como que hay que aprender a hablar
para callar bien: que un hombre con trasfondos necesita prime-
ros planos, sea para otros, sea para si mismo: pues los primeros
planos le son necesarios a uno para descansar de si mismo, y
para hacer a otros posible el vivir con nosotros.

Los antisemitas y otra chusma fundamentalmente embustera,
que necesitan de las grandes palabras més que ninguna otra
cosa.

Conocimiento: la posibilitacién de la experiencia, en el sentido de
que el acontecer real, tanto por el lado de las fuerzas actuantes
como por el lado de las nuestras conformadoras, queda enor-
memente simplificado: de forma que parece haber cosas semejantes e iguales.
Conocimiento es falseamiento de lo variado e innumerable, convertido en lo
igual, lo semejante, lo numerable. Pues la vida s6lo es posible gracias a
este aparato falseador. Pensar es un transformar falseador, sentir es
un transformar falseador, querer es un transformar falseador: en
todo ello actiia la fuerza de asimilacién, que presupone una
voluntad de hacer algo igual a nosotros.

La verdad es la forma de error sin la cual una determinada clase de
seres vivos no podria vivir. El valor para la vida decide ultima-
mente. H<ombres> muy corrientes y virtuosos ———

MAYO - JULIO DE 1885

Europa es al fin y al cabo una mujer: y la fabula ensefia que una
mujer como ella en ciertas circunstancias se deja arrastrar por
ciertos animales. Antiguamente, en la época de los griegos, fue
un toro. Hoy... libreme el cielo de nombrar el animal.

&Se tiene derecho a contar a todos los grandes hombres entre los
malos? Esto no siempre se puede evidenciar en un caso particular.
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A menudo les ha sido posible practicar un magistral juego del
escondite, en el que pudieron adoptar los gestos y exteriorida-
des de las grandes virtudes. A menudo honraron las virtudes
seriamente y con una apasionada dureza consigo mismos, pero
por crueldad —tales cosas engafian, vistas desde lejos—. Algunos
se entendieron mal a si mismos cuando ——— no raras veces una
gran misién desafia a las grandes cualidades, p.e. la justicia. Lo
esencial es: los mas grandes también tienen quizd grandes virtu-
des, mas precisamente por tener lo contrario de ellas. Creo que
justamente de la presencia de los contrarios, y de sus sentimientos,
nace el hombre grande, el arco de gran tensidn

1) ées atn hoy posible el «filésofo»? ¢Es la extensién de lo sabido
demasiado grande? éNo es muy grande la improbabilidad de que
no tenga una vision de conjunto, y tanto mais cuanto més examina-
dor? 4O es demasiado tarde, porque su mejor época haya pasado?
4O seha estropeado, se ha vuelto tosco, ha degenerado, de modo
que su juicio de valorya no significa nada? En otro caso se convier-
te en el «diletante» de mil tentéculos y pierde el gran pathos, el
respeto por si mismo, y también la buena y delicada conciencia
[Gewissen]. En fin, que ya no guia, ya no manda. Si quisiera
hacerlo, tendria que convertirse en un gran actor, en una especie
de Cagliostro de la filosofia.

2) ¢qué significa hoy para nosotros vivir filos6ficamentef,} ser
sabio? ¢No es ello casiun medio para salir de un mal juego®? 4Una
suerte de huida? Y quien lleve una vida apartada y sencilla, ges
probable que de esa manera haya mostrado a su conocimiento el
mejor camino? ¢No tendria que haber ensayado personalmente
con lavida de 100 maneras distintas para poder hablar acerca de su
valor? En fin, creemos que uno tiene que haber vivido de manera
completamente <«afiloséfica» segn los conceptos actuales, sobre
todo no tiene que haber vivido como un virtuoso asustadizo, para
juzgar sobre los grandes problemas desde vivencios. El hombre de
vivencias mas amplias, que las resume en claves universales: ¢no
tendria que ser el hombre mas potente? Durante demasiado tiem-
poseha confundido al sabio con el hombre de ciencia, y durante
mas tiempo atin con el religiosamente enaltecido.
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Problema: 4quizé no sean ya posibles muchas especies de grandes hom-
bres? P.e., el santo. Quiza también el fildsofo. ¢El genio incluso? ¢Se
han reducido quiza las enormes distancias entre hombre y hom-
bre? Al menos se ha reducido el sentimiento de esas distancias, y el
efecto que ello trae consigo es una actitud y una disciplina
menos rigidas, con las cuales el hombre ya no sube tan alto
como antes. Necesitamos un nuevo concepto de grandeza del
hombre; de la que seamos capaces y de la que la mayoria de nos-
otros esté bien separada. Voila: este mundo democratico trans-
forma a cada uno en una especialidad, luego la grandeza es hoy el ser-
universal. Debilita la voluntad, luego la grandeza es hoy la fortaleza
de la voluntad. Desarrolla el animal gregario, luego hoy hay que
contar como grandeza el estar solo y vivir de las propias deter-
minaciones. El hombre de mas amplias miras, que marcha solo,
sin instintos gregarios y con una voluntad invencible, que le
permite tener muchas transformaciones, y dvido de sumergirse
en nuevas profundidades de la vida. Tenemos que buscar la gran-
deza del hombre alli donde menos cémodos nos sintamos. En las
épocas de energia, la gran excepcion es el hombre flojo, resignado,
contemplativo; hace falta gran disciplina y dureza interiores para
que un animal semisalvaje llegue a ser un Sécrates. El indiferen-
tismo de Epicuro obra casi como una transfiguracién. Llegamos
a ideales opuestos: y primero tenemos que derribar por nosotros
mismos los ideales antiguos.

Lo que m4s fundamentalmente me separa de los metafisicos es
esto: no les concedo que el <yo» sea lo que piensa; antes bien,
tomo el yo mismo como una construccion del pensamiento, del mismo rango
que <«materia»{,} «cosa»{,} «sustancia>{,} «individuo »{,}
«fin»{,} «ntumero»: esto es, sélo como ficcién regulativa, con cuyo
auxilio se establece, se compone una forma de constancia, de «cog-
noscibilidad» por tanto, en un mundo de devenir. La creencia
en la gramitica, en el sujeto, objeto lingiiisticos, en las palabras
que denotan actividad, hasta ahora ha subyugado a los metafisi-
cos: yo ensefio a abjurar de esta creencia. Sélo el pensamiento
pone el yo: pero hasta ahora se crey6, como crey6 el «pueblo»,
que en el «yo pienso» habia algo de inmediatamente cierto, y
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que ese <yo» era la causa dada del pensar, en analogia con la
cual «entendiamos®» todas las demas relaciones causales. Por
muy habitual e imprescindible que actualmente pueda ser esa
ficcién, ello nada demuestra contra su caracter ficticio: algo
puede ser condicién para la vida y ser sin embargo falso.

En un mundo de devenir, en el que todo esta condicionado, la
suposicién de lo incondicionado, de la sustancia, del ser, de una
cosa, etc., sélo puede ser un error. ¢Pero como es posible el error?

JUNIO - JULIO DE 1885

Las mujeres en Europa, prescindiendo de sus mas propias ocu-
paciones («traer hijos»)(,} son ttiles para no pocas cosas buenas.
Es agradable bailar con vienesas. Con una francesa se puede causer
[conversar], con una italiana poser [posar], con una alemana oser
[atreverse, osar]. Entre las judias hay adorables féminas parlan-
chinas: su modelo, envuelto en agudezas y presuntuosidades
goetheanas, fue la Rahel. Es comiin que una rusa haya vivido
algo, y a veces pensado algo. Las inglesas saben ruborizarse de la
manera mas femenina y celestial, casi sin motivo, como los
éngeles: baste con esto, no acabariamos nunca si quisiéramos
demostrar de manera concluyente e irrebatible la utilidad de la
mujer —algo en que el mundo entero cree— ateniéndonos sola-
mente al m<odelo> de los utilitarians i<ngleses>.

Moralia

Si el hombre vive desde antiguo en un profundo desconoci-
miento de su cuerpo, y le bastan algunas férmulas para comunicar
su estado, respecto a los juicios sobre el valor de hombres y actos
ocurre lo propio: se aferra a un signo exterior y secundario de si
mismo y no tiene ningin sentimiento de cudn profundamente
desconocidos y extrafios somos para nosotros mismos. Y en lo
que respecta al juicio sobre otros: jqué rdpido y «seguro» juzga
aun el mas cauteloso y ecudnime!
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El concepto victorioso de «fuerza®, con el que nuestros fisicos
han creado a Dios y al mundo, necesita de un complemento: hay
que atribuirle un mundo interior, que yo denomino <voluntad
de poder», es decir, un deseo insaciable de demostrar poder; o
un empleo o ejercicio del poder como impulso creador{,} etc.
Los fisicos no libran a sus principios de la «accién a distancia®:
tampoco de una fuerza de repulsién (o de atraccién){.} Sea
como fuere, hay que concebir todos los movimientos, todos los
«fenémenos», todas las «leyes» s6lo como sintomas de un
acontecer interior y servirse hasta el final de la analogia del
hombre. En el animal es posible deducir todos sus impulsos de
la voluntad de poder: e igualmente todas las funciones de la vida
orgénica de esta unica fuente.

El cuerpo como hilo conductor.

Suponiendo que «el alma» fue un pensamiento atractivo y mis-
terioso del que los filésofos se han apartado con justificada
resistencia: quizé aquello por lo que aprenden luego a cambiar-
la sea otra cosa mis atractiva, mas misteriosa. El cuerpo huma-
no, en el que el pasado entero, el més lejano y el mas cercano,
de todo devenir orginico se vuelve nuevamente vivo y corpéreo;
el cuerpo humano, través del cual y por encima y mas alla del
cual parece fluir imperceptible una enorme corriente: el cuer-
po es una idea mas asombrosa que la vieja «alma».

Si algo hay que honra a los alemanes actuales, es que ya no
soportan las grandes(,} brillantes{,} resplandecientes palabras de
Schiller, que sus abuelos ——~

La pequefiez y mezquindad del alma alemana, su en parte pla-
centero, en parte envidioso, quedarse—en—el—rincén, su arrai-
gado «provincianismo», para recordar a Kotzebue, su <«ver
desde abajo>>. todas las cosas altas, para decirlo como los pinto-
res: qué doloroso ———

# Froschperspective (= perspectiva de rana); la perspectiva que se tiene de las cosas

vistas desde abajo [N. del T.]
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36 [57] Los h<ombres> asiaticos son cien veces més grandiosos que

37 (3]

g7 (6]

37 [9]

los europeos

Olvidé decir que tales filésofos son risuefios y se sienten a gusto
en el abismo de un cielo perfectamente claro: necesitan medios
distintos de los de otros hombres para soportar la vida, pues
sufren de manera distinta (sufren tanto a causa de la profundi-
dad de su desprecio a los hombres como a causa de su amor a
ellos). El animal que mas sufre sobre la Tierra inventé la risq,

En los escritos de un solitario se escucha algo de los ecos del des-
ierto, algo del rumory del timido mirar-en-torno de la soledad:
sus palabras més potentes y sus gritos mismos suenan cual una
forma nueva y mas peligrosa de silencio, de silenciamiento.

No hago ningiin caso de todas estas guerras nacionales, de estos
nuevos <imperios» y otras cosas mas que estan en primer pla-
no: aquello que me importa —que yo veo como algo que va pre-
parindose lenta y pausadamente— es la Europa una. Todos los
hombres mas profundos y de mas amplias miras de este siglo
vieron la verdadera y entera labor de su alma en la preparacién
de esa nueva sintesis y la anticipacién tentativa de «el europeo®»
del futuro: sélo en sus horas bajas, o cuando se hicieron vie-
jos, recayeron en la limitacién nacional de las <patrias»; y
entonces fueron <«patriotas». Pienso en hombres como
Napoleén, Gothe, Beethoven, Stendhal, Heinrich Heine,
Schopenhauer; quiza también haya que contar aqui a Richard
Wagner, sobre quien, siendo un bien logrado representante
tipico de la de oscuridad alemana, nada en absoluto se puede
aseverar sin un «quizé>». Pero aquello que en estos espiritus se
agitay se configura como necesidad de una nueva unidad, o ya
como una nueva unidad con nuevas necesidades, se ve explica-
tivamente asistido por un gran hecho econémico: los peque-
fios Estados de Europa, quiero decir todos nuestros actuales
Estados e «imperios®», dentro de poco tiempo serdn econé-
micamente insostenibles dado el empuje incontenible del
gran triafico y del gran comercio hacia una frontera altima,
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hacia el trifico y el comercio mundiales. (El dinero solo esta
obligando ya a Europa a apifiarse en cualquier momento en
un potencia inica.) Mas, para entrar con buenas perspectivas
en la lucha por el gobierno de la Tierra —es obvio contra quién
se entablara esa lucha—, Europa tendra probablemente necesi-
dad de «entenderse» seriamente con Inglaterra: necesita de las
colonias de Inglaterra para esa lucha, igual que la Alemania
actual necesita de las colonias de Holanda para el desempeiio
de su nuevo papel de mediadora y agente. Pues nadie cree ya
que Inglaterra sea lo bastante fuerte como para para seguir
representando su viejo papel durante cincuenta afios mis; ella
se estd arruinando con la imposibilidad de excluir del gobier-
no a los homines novi, y no hay que tener ese cambio de partidos
para que esas cosas molestas — — — hoy hay que ser ante todo
soldado para no perder el crédito como comerciante. En fin:
en esto, como en otras cosas, el préximo siglo seguira las hue-
llas de Napoleén, del primer y més anticipado hombre de
nuestra época.

Las organizaciones mas inadecuadas para las tareas de los préximos
siglos son los géneros «opinién publica®» y parlamentarismo.

Doy en lo principal a los artistas mas razén que a todos los fils-
sofos habidos hasta hoy: ellos no perdieron la gran pista por la
que discurre la vida, amaron las cosas «de este mundo>... ama-
ron sus sentidos. Aspirar al silencio de los sentidos: esto me
parece un malentendido, o una enfermedad, o una cura cuan-
do no mera hipocresia o autoengafio. Lo que deseo para mi
mismo y para todos aquellos que viven sin los temores de una
conciencia puritana {es} el permitirse vivir, una espiritualizacion y
diversificacién cada vez mayores de los sentidos; si, queremos
estar agradecidos a los sentidos por su delicadeza, abundancia y
fuerza, y ofrecerles a cambio lo mejor que tengamos del espiri-
tu. jQué nos importan las execraciones sacerdotales y metafisi~
cas de los sentidos! Ya no necesitamos esas execraciones: es un
rasgo de vida lograda el que alguien sienta, como Goethe, un
apego y una afeccién cada vez mayores a «las cosas del mundo»:
con eso no hace sino abrazar la gran concepcién del hombre
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segin la cual éste llegara a ser el glorificador de la existencia cuando
aprenda a gloriﬁcarse a si mismo. Pero équé estds diciendo?, se
me replicara. ¢Acaso no figuran entre los artistas de hoy los mas
negros pesimistas? ¢Qué piensas, por ejemplo, de Richard
Wagner? ¢No es él un pesimista? —Me rasco las orejas: <tenéis
razén, me olvidé de algo por un momento.>

No se puede pensar lo suficientemente bien de las mujeres:
pero no por eso hay que pensar erréneamente de ellas. Aqui
hay que ir con mucho cuidado. Que ellas mismas fueran capa-
ces de ilustrar a los hombres sobre «lo eterno femenino» es
algo improbable; estan quizd demasiado cerca de ello; y, ade-
mas, toda ilustracién ha sido —hasta ahora por lo menos— cosa de
hombres y facultad de hombres. Por 1ltimo, uno puede reser-
varse su desconfianza hacia todo lo que las mujeres escriben
sobre la mujer: tal vez necesita, del todo involuntariamente,
incluso cuando escribe, de lo que —al menos hasta ahora— ha
sido lo eternamente femenino: j <«acicalarse»! §Alguna vez se ha
concedido profundidad a una cabeza femenina? ¢Y justicia a un
corazén femenino? Y sin profundidad y ni justicia, 4qué nos
aportan las mujeres cuando juzgan <sobre la mujer»? Con el
amor y la alabanza de quien se ama y alaba a si mismo, segura-
mente no se reduce el peligro de ser injusto y superficial.
Podran algunas mujeres tener un buen motivo para pensar que
a ellas los hombres no les corresponden con alabanza y amor:
haciendo un balance general, me da la impresién de que hasta
chora han sido sobre todo las mujeres las que han tenido en poco a «la mujer>,
iy no precisamente el hombre!

La voluntad. En todo querer hay reunida una pluralidad de senti~
mientos: el sentimiento del estado del que salimos, el sentimiento
del estado en que entramos, el sentimiento de este «salir y entrar»
mismo, el sentimiento de su duracién, y finalmente un senti-
miento muscular acompafiante que, incluso sin poner en movi-
miento brazos y piernas, por una especie de costumbre, empie-
za su juego cuando <«queremos». Al igual que hay que
reconocer el sentimiento, y ciertamente un sentir muy variado,
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como ingrediente de la voluntad, también hay que reconocer,
en segundo lugar, el pensar: en todo acto de voluntad manda un
pensamiento, y no se debe creer que este pensamiento puede ser
separado del querer mismo, de modo que luego quedase sélo el
querer. En tercer lugar, la voluntad no es solamente un com-
plejo de sentir y pensar, sino sobre todo también un afecto: y jus-
to aquel afecto del mando. Lo que se llama libertad de la volun-
tad es esencialmente el sentimiento de superioridad con
respecto al que debe obedecer: <«yo soy libre, él debe obedecer».
Esta conciencia se halla en toda voluntad, e igualmente aquella
tensién de la atencién, aquella visién clara que tiene a la vista
exclusivamente una cosa, aquella valoracién exclusiva del «aho-
ra es necesario esto y no otra cosa®», aquella certeza interior de
que se obedece, como todo lo que constituye el estado del que
ordena. Un hombre que quiere ordena a un algo en él que obede-
ce, o del que cree que obedeceri. Pero considérese ahora aquello
que es lo mis esencial de la «voluntad», de esa cosa tan compli-
cada para la que el pueblo tiene una palabra. Mas como, en el
caso dado, somos nosotros los que ordenamos y obedecemosala
vez, y en tanto que obedientes conocemos los sentimientos del
resistirse, del apremiar, del presionar, del moverse que suelen ini-
ciarse inmediatamente después del acto de voluntad, y como
tenemos la costumbre de pasar por alto esta dualidad, de engaiiar-
nos sobre ella, con el concepto sintético «yo», se ha colgado del
querer toda una cadena de conclusiones erréneas y, en conse-
cuencia, de falsas valoraciones de la voluntad misma: de modo
que, el que quiere, cree de buena fe que su voluntad misma es el
mévil verdadero y suficiente de la accién entera. Y como enla
gran mayoria de los casos s6lo se ha querido porque el efecto de
la orden, de la obediencia, esto es, la accién, era de esperar, la
apariencia se ha traducido en sentimiento, como si ahi hubiera
una necesidad del efecto: el volente cree, en fin, con un grado
suficiente de seguridad, que la voluntad y la accién son de algtin
modo unay la misma cosa, atribuye el logro de la ejecucién dela
voluntad a la voluntad mismay goza en ello de un incremento de
aquel sentimiento de poder que todo ordenar trae consigo.
«Libertad de la voluntad> : tal es la expresién para aquella situa-
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cién, tan mezclada, del volente, que ordena a la vez que, en
cuanto ejecutor, disfruta del triunfo de la superioridad sobre las
resistencias, pero que juzga que la voluntad misma supera las
resistencias: afiade asi los sentimientos de placer del eficaz ins-
trumento ejecutor —de la servicial voluntad y subvoluntad— a su
sentimiento de placer como ordenante. Este intrincado nido de
sentimientos, estados y falsas suposiciones, que el pueblo desig—
na con una sola palabra y como si fuese una sola cosa, pues obra
repentinamente y «de una vez>, y se cuenta entre las vivencias
mas frecuentes y, por ende, conocidas: la voluntad tal como la he
descrito aqui, ¢se puede creer que nunca haya sido descrita?
éQue el tosco prejuicio del pueblo se haya mantenido hasta
ahora en pie y sin examen en toda filosofia? ¢Que sobre lo que
es «querer» no haya habido entre los filésofos ninguna diversi-
dad de opiniones porque todos creyeron que aqui se estaba ante
una certeza inmediata, ante un hecho fundamental, donde no
habia cabida para ningun opinar? ¢Y que todos los 16gicos sigan
enseiiando la trinidad <«pensar, sentir, querer» como si «que-
rer» no encerrara ningin sentir y ningin pensar? Después de
todo esto, el gran desacierto de Schopenhauer al tomar la
voluntad como la cosa més conocida del mundo, y hasta como la
tunica cosa verdaderamente conocida, parece menos disparatado
y caprichoso: él s6lo ha asumido un enorme prejuicio de todos
los fil6sofos habidos hasta ahora, un prejuicio del pueblo, ¥
como en general hacen los filésofos, lo ha exagerado.

&Y sabéis también qué es «el mundo» para mi? ¢Tengo que
ensefidroslo en mi espejo? Este mundo: una enormidad de
fuerza, sin comienzo, sin fin, una magnitud fija, férrea, de fuer-
za que ni aumenta ni se reduce, que no se consume, sino que
sélo se transforma, inalterablemente grande como totalidad,
una hacienda sin gastos ni pérdidas, mas también sin ganancias,
sin ingresos, cercada por la «nada» como su linde, nada que se
desvanezca, nada que se disipe, nada infinitamente extendido,
sino fuerza determinada establecida en un espacio determinado,
y no en un espacio que en algin lugar estuviera «vacio», antes
bien fuerza que estd en todas partes, y como juego de fuerzas y de
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ondas de fuerza a la vez uno y «muchos», aqui acumulandoseya
la vez all4 reduciéndose, un mar de tempestuosas y agitadas fuer-
zas dentro de si mismo, en perpetua transformacién, en perpe-
tuo retroceso, con afios inmensos de retorno, con un flujoy
reflujo de sus formas, yendo de las mas sencillas a las mas diver-
sas, de lo mas quieto, rigido, frio alo mais ardiente, salvaje y con-
tradictorio consigo mismo, y regresando luego de la abundaciaa
la sencillez, del juego de las contradicciones al placer de la con-
sonancia, afirméndose a si mismo en esa igualdad de sus caminos
y sus afios, bendiciéndose a si mismo como lo que eternamente
ha de retornar, como un devenir que no conoce saciedad ni hastio
ni cansancio: este mi mundo dionisiaco del eterno crearse a si mismo,
del eterno destruirse a si mismo, este mundo misterioso de las
dobles voluptuosidades, este mi mas alld del bien y del mal, sin
meta, si es que no hay una meta en la felicidad del circulo, sin
voluntad, si es que un ciclo no tiene su buena voluntad de si mismo:
équeréis un nombre para este mundo? ¢ Una solucién para todo su
enigma? iTambién una luz para vosotros, los mas retirados,
fuertes, intrépidos, nocturnos? jEste mundo es la voluntad de poder!,
iy nada mds que eso! Y también vosotros mismos sois esa voluntad de
poder, jy nada mis que eso!

AGOSTO - SEPTIEMBRE DE 1885

Muyjer.

Y cuando una mujer cobra conciencia de algiin talento: jcudnta
ridicula autoadmiracién, cuanto «pavoneo» se desencadena
cada vez que eso ocurre!

iQué pobres son hasta ahora los fil6sofos cuando no les susurra
algo al oido el lenguaje, o al menos la gramatica, y en general lo
que de «pueblo» hay en ellos! En las palabras hay verdades, al
menos vislumbres de la verdad: eso lo creen todos de manera
firme e inflexible: de ahi la tenacidad con que se agarran a
«sujeto», «cuerpo», «alma», <espiritu». {Qué calamidad ya
sélo aquel error momificado que encierra la palabra «abstrac-
cién»! jComo si a base de omitir, y no mas bien de subrayar,
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destacar, reforzar, brotara aquello de esa manera designado! jAl
igual que toda imagen, toda forma [Gestalt] surge y se hace posi-
ble en nosotros por robustecimiento!

Fl robustecimiento como medio fundamental para el retorno, para
hacer aparecer casos idénticos; antes de que algo sea «pensado»
tiene que haber sido ya imaginado [gedichtet]; el sentido formador es
més originario que el «pensante».

40 [20] Aparte de los gobernantes, que también siguen hoy creyendo en

la gramé.tica como veritas aeterna y, por tanto, como suj etof,} pre-
dicado y objeto, nadie es hoy tan inocente como para seguir
poniendo, a la manera de Descartes, el sujeto «yo» como con-
dicién de «pienso»; el movimiento escéptico de la filosofia
moderna nos ha hecho mas creible lo inverso, esto es, el consi-
derar el pensar como causa y condicién tanto del «sujeto»
como del «objeto®, tanto de la «sustancia® como de la «mate-
ria»: lo cual es quiza sélo la forma inversa del error. Lo tnico
cierto es esto: nos hemos despedido del alma, y, en consecuen-
cia, también del «alma del mundo®, de las «cosas en si» y de
las ideas de un comienzo del mundo y de una «causa primera».
El pensar no es un medio para €conocer®, sino para designar
el acontecer, para ordenarlo, para hacérnoslo manejable, para
utilizarlo: asi pensamos hoy sobre el pensar: mafiana quizi {lo
hagamos} de otra manera. Ya no alcanzamos a concebir por qué
es necesario el «concebir», y menos aun cémo pudo haber sur-
gido: y siéndonos necesario servirnos continuamente del len-
guaje y de las costumbres del entendimiento del pueblo, la apa-
riencia de un constante contradecirnos nada dice contra la
legitimidad de nuestra duda. Tampoco en el asunto de la «cer-
teza inmediata® somos ya tan ficiles de satisfacer: no encontra-
mos «realidad» y <«apariencia® en oposicién, y hablariamos
mas bien de grados de ser —y quizd mejor atn de grados de apa-
riencia—, y aquella «certeza inmediata®, p.e. la de que pensa-
mos y que, por tanto, el pensar tiene realidad, la acedariamos
todavia con la duda sobre cuil seria el grado de ese ser; quizd
seamos reales como «pensamientos de Dios», pero fugaces y
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aparentes como los arco iris. Supuesto que haya en la esencia de
las cosas algo ilusoriof,} maligno y falaz, la mejor voluntad de de
omnibus dubitare, a la manera de Cartesio, no nos libraria de las
redes de esa esencia; y justamente aquel medio cartesiano podria
ser uno de sus principales recursos para burlarse sistematica-
mente de nosotros y considerarnos locos. Pero si fuera verdad,
de acuerdo a la opinién de Cartesio, que tenemos verdadera
realidad, tendriamos como realidad que participar de algin
modo de aquel fondo falaz, ilusorio de las cosas y de su voluntad
fundamental: en fin, «<no quiero ser engafiado» podria ser el
medio de una voluntad mds profunda{,} refinada y sistematica
que quisiera lo inverso; esto es, engariarse a si misma.

In summa: hay que dudar de que «el sujeto» pueda demostrarse a
si mismo: para eso tendria que tener fuera un punto fijo, iy ese
punto falta!

Seamos mas precavidos que Cartesio, que quedé atrapado en la
trampa de las palabras. Cogito es ciertamente una palabra: pero
significa algo multiple: algunas cosas son miltiples y nosotros
nos asimos firmemente a ellas en la buena fe de que son unas.
Ese famoso cogito implica I) que se piensa{,} 2) y yo creo que soy
yo el que piensa, 3) pero, aun dejando este segundo punto en
suspenso como cosa de creencia, ese primer <se piensa®» encie-
rra también una creencia: la de que «pensar® es una actividad
para la que tiene que ser pensado un sujeto, por lo menos un
«ello», jy no otra cosa significa el ergo sum! Pero tal es lafe enla
gramatica, donde estan ya puestas «cosas® y sus <actividades»,
estando nosotros lejos de la certeza inmediata. Omitamos tam-
bién ese problemitico «ello® y digamos cogitatur como un hecho
sin mezcla alguna de articulo de fe: otra vez nos engafiamos,
pues también la forma pasiva contiene articulos de fe y no sélo
<hechos»: insumma, el hecho mismo no se puede presentar des-
nudo, el «creer®» y «opinar» estdn en el cogito del cogitat y del
cogitatur: jquién nos garantiza que con ergo no arrastramos algo de
este creer y opinar ni que lo que queda es esto: algo es creido, en
consecuencia algo es creido: una falsa inferencia! Finalmente,
siempre habria que saber ya lo que es «ser» para sacar un sum
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del cogito; igualmente habria que saber ya lo que es saber: se parte
de la creencia en la légica —jsobre todo en el ergol—, {y no sélo de
la presentacién de un factum! §Es posible la «certeza» en el
saber?, ¢no es quiza la certeza inmediata una contradictio in adjecto?
éQué es conocer en relacién al ser? Pero, para el que tiene ya
preparados articulos de fe para todas estas preguntas, la cautela
cartesiana deja de tener sentido: llega demasiado tarde. Antes de
la pregunta por el «ser» tendria que estar decidida la cuestién
del valor de la légica.

La creencia en la certeza inmediata del pensamiento es una cre-
encia mds, jy ninguna certeza! Nosotros, los modernos, somos
todos adversarios de Descartes, y nos defendemos de su ligereza
dogmatica en la duda. «jHay que dudar mejor que Descartes!»{.}
Nosotros encontramos lo inverso, el movimiento contrario a la
autoridad absoluta de la diosa «razén», dondequiera que haya
hombres mas profundos. Los légicos fanéticos dieron por
supuesto que el mundo es engafioso; y que s6lo en el pensa-
miento esta el camino hacia el «ser», hacia lo «incondiciona-
do». Yo, por el contrario, encuentro magnifico este mundo si
es engafioso; y los h<ombres> méis completos siempre se han
burlado del entendimiento de los mas razonadores.

Supongamos que preguntis: «¢Era ya verde el 4rbol hace
50.000 afios?»; yo contestaria: «quizd aiin no: quizé habia
entonces sélo los dos contrarios principales de los valeurs, masas
oscuras y claras: y poco a poco los colores fueron generandose a
partir de ellas{»}.

Los fisicos matemdticos pueden no necesitar para su ciencia los
stomos-cuerpecillos: asi se construyen un mundo de puntos de
fuerza con el que se puede operar. Esto es exactamente lo que,
considerado a grandes rasgos, han hecho los hombres y todas las
criaturas organicas: esto es, han ordenado, pensado, compues-
to el mundo hasta que pudieron necesitarlo, hasta que se pudo
«operar>» con él.
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iSeamos desconfiados con toda aparente «simultaneidad»! En
ella se intercalan fragmentos de tiempo que s6lo respecto de una
medida grande, p-e. nuestra medida humana del tiempo, pue-
den llamarse pequeiios; pero, en situaciones anormales, p.e. la
de los fumadores de hachis, o en un momento de peligro de
muerte, nosotros los hombres llegamos también a comprender
que, enun segundo de nuestro reloj de bolsillo, pueden ser pen-
sados mil pensamientos, y vividas mil vivencias. Cuando abro los
ojos, el mundo visible se presenta ante mi aparentemente al ins-
tante: pero mientras tanto ha sucedido algo enorme, una multi-
tud de aconteceres: en primer lugar, en segundo lugar, en tercer
lugar: jpero de esto que hablen los f<isiélo>g<os>!

contra la palabra <fendmenos>.
NB. Apariencia, tal como yo la entiendo, es la verdadera y tnica
realidad de las cosas, aquello a lo cual primariamente convienen
todos los predicados existentes, y lo que comparativamente pue-
de caracterizarse mejor con todos los predicados, esto es, tam-
bién con los contrarios. Pero con la palabra no queda expresada
otra cosa que su inaccesibilidad a los procedimientos y distinciones
légicos: «apariencia®» en relacion a la «verdad légica», que
como tal sélo es posible en un mundo imaginario. No opongo,
pues, <apariencia® a «realidad», sino que, al contrario, tomo
la apariencia como la realidad que se resiste a su transformacién
en un imaginario «mundo de la verdad». Un nombre preciso
para esta realidad seria «la voluntad de poder», quela designa
desde dentro y no desde su naturaleza proteica, fluida e

inaprensible.

2. Nosotros los «espiritus libres» vivimos solitarios aqui y all
en la Tierra —esto no se puede cambiar; somos pocos—y es justo
que asi sea. Es conforme a nuestro orgullo el que pensemos que
nuestra especie es una especie escasa y rarg; y nosotros no nos jun-
tamos unos con otros, quiza ni siquiera nos <«busquemos» unos
a otros. Pero, ciertamente: cuando nos encontramos, como
hoy, jhay una fiesta! Cuando usamos la palabra «felicidad» en
el sentido que en nuestra filosofia tiene, no pensamos ante todo,
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como los cansados, atemorizados y sufrientes entre los filéso-
fos, en la paz exterior e interior, en la ausencia de dolor, en la
inmovilidad, en la tranquilidad, en un «sébado de los siba~
dos», en nada que se aproxime en valor al suefio profundo.
Nuestro mundo es, antes bien, lo incierto, lo cambiante, lo
mudable, lo equivoco, un mundo peligroso: seguramente mas
que lo simple, lo que permanece igual, lo calculable, lo fijb, a
lo que hasta ahora los filésofos, herederos de los instintos gre-
garios y las valoraciones gregarias, han rendido el maximo
honor. En muchas tierras del espiritu conocidos y llevados y
traidos, etc.

Plan.
Nuestro intelecto, nuestra voluntad, y lo mismo nuestras sensa-
ciones, dependen de nuestras valoraciones: éstas responden a nues-
tros impulsos y sus condiciones de existencia. Nuestros impulsos
son reducibles a la voluntad de poder.
La voluntad de poder es el factum Gltimo que encontramos bajo
todas las cosas.

Nuestro intelecto, un instrumento
Nuestra voluntad
Nuestros sentimientos de desagrado { ya dependientes

Nuestras sensaciones de las valoraciones

6. Tanto peor seguramente para los miisicos menos dotados, y
también para los que buscan dinero y honores: para ellos preci-
samente hay tentaciones rebuscadas, a la manera Wagner, para
hacer musica. Es fdcil componer con medios y recursos wagne-
rianos, y puede ser también, con el deseo demagégico de los
artistas actuales de excitaciéon de las «masas», més agradecido,
quiero decir «mds eficaz», <«poderoso®», <«convincente»,
«cautivador», y sonar como las traicioneras palabras favoritas
de la plebe en el teatro y de los entusiastas diletantes. jPero qué
significa en definitiva, en las cosas del arte, el ruido y el entu-
siasmo de las «masas»! La buena misica nunca tiene un <«publi-
co®: no es ni puede ser nunca «publica», pertenece a los mas
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escogidos, debe existir siempre y s6lo —hablando metaférica-
mente— para la «camera». Las «masas® sienten al que que mejor
sabe adularlas: son a su manera agradecidas a todos los talentos
demagégicos, y les recompensan en lo que pueden. (Sobre
cémo las «masas» saben agradecer, con qué <«espiritu» y qué
«gusto», dio un testimonio aleccionador la muerte de Victor
Hugo: ¢se han dicho en todos los siglos de Francia juntos, de
forma oral e impresa, despropésitos tan degradantes para Fran-
cia como en esta ocasién? Pero también en el entierro de
Richard Wagner las lisonjas de gratitud ascendieron hasta el
deseo «piadoso»: «jRedencién para el redentor!»)

NB. No hay duda de que el arte w<agneriano> causa hoy impresién
sobre las masas; y que pueda hacerlo, ¢no dice ya algo sobre este
arte mismo? Las masas nunca han tenido sentido para tres bue-
nas cosas del arte, para la distincién, para la légica y para la
belleza —pulchrum est paucorum hominum—: por no hablar de otra cosa
ain mejor, el gran estilo, al que hasta ahora incluso los méaximos
artistas de la época moderna no pudieron decir ni si ni no: ain
no han tenido ningin derecho a él, se sienten lejanos y aver-
gonzados ante €, y esta vergiienza fue precisamente su maxima
altura. Wagner estd lo mas lejos posible del gran estilo: lo desbor-
dante y heroicamente presuntuoso de sus medios artisticos esta
en diametral oposicién al gran estilo; igual que lo delicadamente
seductor, lo variadamente estimulante, lo inquieto, incierto,
tensional, momentineo, disimuladamente exaltado, toda la mas-
carada «suprasensible> de los sentidos enfermos, todo lo cualy
s6lo ello puede llamarse «wagneriano® en sentido tipico. Y, sin
embargo, con toda su incapacidad fundamental: Wagner bizquea
hacia el gran estilo, jél, que ni siquiera es capaz de la simple,
exacta, auténtica lggical Ello sabe bien, lo reconocié a tiempo:
pero en seguida se dispuso, con la resuelta habilidad del actor,
que constituye su maestria, a sacar provecho de su defecto. Enlo
ilégico, lo medio légico, hay mucho de seductor —esto lo adiving
perfectamente Wagner—: especialmente para los alemanes, en los
que la falta de claridad es sentida como «profundidad>». La viri-
lidad y el rigor de un desarrollo l6gico le estaban negados: jpero
encontré algo «mas eficaz®>! «La musica, ha ensefiado €], es
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siempre sélo un medio, el fin es el drama». ¢El drama? {No, la
pose!, asi lo entendia Wagner para si mismo. iSobre todo y ante
todo la pose conmovedora! jAlgo que trastornay estremece!
jQué importa la «razén suficiente»! Entre sus més queridos
medios artisticos no menos se cuenta una forma de equivocidad,
incluso en el fraseo ritmico, una forma de embriaguez y sonam-
bulismo que ya no sabe «concluir® y desencadena una peligrosa
voluntad de concluir y ceder ciegamente.

Basta con ver a nuestras mujeres cuando estin <wagnerizadas»:
iqué «no-libertad de la voluntad»! {Qué fatalismo en la mira-
da desvaida! {Qué consentimiento, qué abandono al padecer!
4Quiza adivinan que en tal estado de voluntad «colgada»
adquieren un encanto y un atractivo mds para algunos hombres?:
jqué razon de mds para la adoracién de su Cagliostro y taumatur-
go! En estas auténticas «Ménades» del culto a Wagner se puede
deducir sin equivocacién incluso la histeria y la enfermedad;
algo no anda bien en su sexualidad; o les faltan los hijos, o, en el
caso mas soportable, los hombres.

La filosofia alemana en su conjunto —Leibniz, Kant, Hegel,
Schopenhauer, para nombrar a los grandes— es la forma mis
radical de romanticismo y afioranza que ha habido hasta ahora; el
anhelo jamés habido de lo mejor. Cuando en ninguna parte se
puede encontrar arraigo, se acaba deseando volver al lugar donde
de algtin modo es posible arraigar porque sélo alli se quisiera
arraigar; jy ese alli es el mundo griego! Mas todos los puentes
que hacia alli conducen estédn cortados, jcon la excepcion de los
arco iris de los conceptos! jEstos desde todas partes conducen a
todas las tierras y <«patrias» habidas para los que tienen alma de
griego! jLa verdad es que hay que ser muy fino, muy ligero, muy
delgado, para pasar por esos puntes! [Pero qué felicidad hay ya
en esa voluntad de espiritualidad, casi de espectralidad! {Qué
lejos se est4 asi de «la presiény el choque», de la torpeza mecd-~
nica de la ciencia natural, del alboroto de feria de las «ideas
modernas»! Se quiere volver a los griegos a través de los Padres
de la Iglesia, volver del norte al sur, de las férmulas a las formas;
se saborea atin la salida de la antigiiedad, el cristianismo, como
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un acceso a ella, como un buen trozo de viejo mundo, como un
resplandeciente mosaico de antiguos conceptos y antiguos jui-
cios de valor. Arabescos, volutas, rococé{,} abstracciones esco-
lasticas: todavia mejores, por ser mas finas y delgadas que la rea-
lidad de los campesinos y la plebe del norte europeo: todavia
una protesta de alta espiritualidad contra la guerra de los cam-
pesinosy la sublevacién de la plebe, que se ha ensefioreado del
norte de Europa por encima del gusto espiritual y que tuvo su
jefe en el gran «hombre inespiritual®, en Lutero. Desde esta
consideracién, la filosofia alemana es un trozo de Contrarre-
forma, incluso de Renacimiento, por lo menos de voluntad de
Renacimiento, de voluntad de proseguir en el descubrimiento de
la antigﬁedad, en la excavacién de la filosofia antigua, sobre todo
de los presocriticos: jel mas enterrado de todos los templos
griegos! Quiza ocurra que siglos mds tarde se considere que la
verdadera dignidad de todo el filosofar aleman fue recuperar
paso a paso el suelo antiguo, y que toda pretensién de «origina-
lidad» suena nimia y ridicula en comparacién con aquella més
alta pretensién de los alemanes de haber recuperado el vinculo
que parecia roto, el vinculo con los griegos, con el tipo hasta
ahora mas logrado de <hombre». Hoy volvemos a aproximar-
nos a todas aquellas formas fundamentales de interpretar el
mundo que el espiritu griego inventé en Anaximandro, Hera-
clito, Parménides, Empédocles, Demécrito y Anaxagoras; nos
hacemos cada dia mds griegos, primero, como es légico, en con-
ceptos y valoraciones, cual espectros helenizantes: jpero ojald
algan dia también con nuestro cuerpo! jAqui reside (y ha residi-
do desde siempre) mi esperanza para el ser aleméan!

Cuando el cuerpo griego y el alma griega «florecieron®, y no en
estados de exaltacién y demencia enfermizas, nacié aquel simbo-
lo rico en misterios de la mayor afirmacién del mundo y mayor
glorificacién de la existencia hasta entonces alcanzadas sobre la
Tierra. Aqui se da una medida respecto a la cual todo lo que desde
entonces creci6é aparece demasiado breve, demasiado pobre,
demasiado estrecho: prontunciese sélo la palabra «Dioniso»
ante los mejores nombres y cosas modernos, ante Goethe por
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ejemplo, o ante Beethoven, o ante Shakespeare, o ante Rafael: y
de golpe vemos juzgados nuestras mejores cosas y nuestros mejores
momentos. {Dioniso es un juez! {Se me ha entendido? No hay
duda de que los griegos trataron de interpretar desde sus expe-
riencias dionisiacas los misterios ultimos «del destino del
alma» y todo lo que supieron sobre la educacién y la purifica-
cién, ante todo sobre la inalterable jerarquia y desigualdad en
valor entre hombre y hombre: aqui estd la gran profundidad, el
gran silencio, para todo lo griego: no se conocerd a los griegos mien-
tras permanezca aqui ain enterrado el oculto acceso subterra-
neo. Los ojos importunos de los eruditos nunca veran algo en
estas cosas, por mucha erudicién que también haya que emplear
al servicio de esa excavacién; incluso el noble celo de algunos
amigos de la antigiiedad, como el de Goethe y el de Winckel-
mann, tiene aqui algo de ilicito, casi de pretencioso. Esperar y
prepararse; esperar a que se abran nuevas fuentes, prepararse en
la soledad para ver y oir rostros y voces extrafios; mantener el
alma cada vez mas limpia del polvo y del alboroto de la feria de
esta época; superar todo lo cristiano con algo supracristiano y no
s6lo quitarselo de encima —pues la doctrina cristiana fue la doc-
trina contraria a la dionisfaca—; volver a descubrir el sur en uno
mismo y extender sobre uno mismo un cielo claro{,} lumino-
so{,} misterioso del sur; reconquistar para uno mismo la salud
meridional y la anchura oculta del alma; hacerse Ppaso a paso mis
amplio, supranacional, europeo, supraeuropeo, meridional,
finalmente griego: pues lo griego fue la primera gran uniény sin-
tesis de todo lo meridional, y de ese modo el principio del alma
europea, el descubrimiento de nuestro «nuevo mundo»: quien viva
bajo estos imperativos, jquién sabe lo que un dfa le podri salir al
encuentro! jTal vez precisamente: un nuevo dia!

[...]iEnla filo\sofia han acabado reinando los mas mediocres! [...]
OTONO DE 1885

Nada ha pasado desde Pascal, no se tiene en consideracién con-
tra él a los filésofos alemanes.
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OTONO DE 1885 - PRIMAVERA DE 1886

Deberia tener a mi alrededor un circulo de hombres profundos
y sensibles que me protegieran algo contra mi mismo y supie-
ran también serenarme: pues a alguien que piense estas cosas
como tengo yo que pensarlas, le ronda siempre el peligro de

destruirse a si mismo.

— Todos nuestros motivos conscientes son fenémenos de la
superficie: tras ellos estd la lucha de nuestros impulsos y estados,

la lucha por el dominio.

— «Toda la gente buena es débil: es buena porque no es lo bas-
tante fuerte para ser mala», dijo el jefe latuka Comorro a Baker

— todos los movimientos son signos de un acontecer interior; y
todo acontecer interior se expresa en tales alteraciones de las
formas. El pensamiento no es todavia el acontecer interior mis-
mo, sino también él s6lo un lenguaje de sefiales para el equili-
brio de poder en los afectos.

A. Punto de partida psicolégico:

— nuestro pensar y valorar es s6lo una expresién para deseos que
gobiernan detras.

— los deseos se especializan cada vez mas: su unidades la voluntad de
poder (para traer la expresién del mas fuerte de todos los impul-
sos, que ha dirigido hasta ahora toda evolucién orgénica)
—reduccién de todas las funciones orgénicas basicas a la volun-
tad de poder

— pregunto si ¢no es ella igualmente el mé6vil en el mundo inor-
génico? Pues en la interpretacién mecanicista del mundo toda-
via se necesita de un mévil.

— «Ley natural»: como férmula para la produccién incondi-
cional de relaciones y grados de poder.

— el movimiento mecénico es s6lo un medio de expresién de un
acontecer interior.

— «Causay efecto»
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— la hipétesis de los dtomos es sélo una consecuencia del con-
cepto de sujeto y de sustancia: en algtn sitio ha de haber «una
cosa» de donde parta la actividad. El 4tomo es el altimo vastago
del concepto de alma.

NB. La creencia en la causalidad se funda en la creencia de que
soy yo el que actia, en separar el «alma» de su actividad. {Una
supersticién antiquisimal

— con el lenguaje se designan estados y deseos: los términos
son, pues, signos para el reconocimiento. No es éste el propé-
sito en la 16gica; el pensar 16gico es un descomponer. Mas toda
cosa que <«concebimos», todo estado, es una sintesis que no se
puede «concebir», pero si designar: y ésto sélo al reconocer
un cierta semejanza con lo que antes ha existido. De hecho,
toda accién interior, mental, es «acientifica®, como también
todo pensar.

De cada uno de nuestros impulsos fundamentales sale una esti-
macién perspectivista de todo acontecer y experimentar. Cada
uno de esos impulsos se siente inhibido en relacién a todos los
demais, o favorecido, alentado; cada uno tiene su propia ley de
desarrollo (su ascender y descender, su tempo, etc.); y éste se
extingue cuando aquel otro asciende.

El hombre como una multitud de <uvoluntades de poder> : cada una con una
multitud de medios de expresiony de formas. Las supuestas «pasiones» par-
ticulares (p.e., el hombre es cruel) son sélo unidades ficticias, por
cuanto que todo aquello que desde los distintos impulsos fun-
damentales entra en la conciencia como siendo de la misma clase es
recompuesto sintéticamente en una <esencia® o «capacidad»,
en una pasién. Del mismo modo que el «alma» misma es una
expresion para todos los fenémenos de la conciencia: pero que
nosotros interpretamos como causa de todos estos fenémenos (jla «auto-
conciencia® es ficticia!)

Todo lo que entra en la conciencia es el ultimo eslabén de una
cadena, una conclusién. Que un pensamiento sea inmediata-
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mente causa de otro pensamiento es algo sélo aparente. El
acontecer verdaderamente enlazado <se> desarrolla por debajo
de nuestra conciencia: jlas series y secuencias de sentimientos{,}
pensamientos, etc. que aparecen son sintomas del verdadero
acontecer! Bajo cada pensamiento yace un afecto. Cada pensamien-
to, cada sentimiento, cada voluntad, no ha nacido de un impulso
determinado, sino que es un estado total, una superficie entera de
la conciencia entera, y resulta de l]a momenténea comprobacién
del poder de fodos los impulsos que nos constituyen: esto es, tan-
to del impulso dominante como del que le obedece o se le resiste.
El préximo pensamiento es un signo de c6mo entre tanto se ha
desplazado la posicién total del poder.

«Voluntad» : una falsa cosificacion.

Que el gato hombre caiga siempre de sus cuatro patas, queria
decir, de su tinica pata «yo», es s6lo un sintoma de su «uni-
dad>» fisioldgica, de su adecuada <«unificacién®: ningtan motivo

para creer en una <unidad animica>».

Los pensamientos son signos de un juego y una lucha de afectos:
siempre estdn en conexién con sus raices ocultas.

Quien mide el valor de un acto por la intencién de la que se ha
derivado, piensa en la intencidn consciente: pero en toda accidén hay
mucha intencionalidad inconsciente; y lo que aparece en primer
plano como «voluntad» y «fin» admite miiltiples interpretaciones
y en si s6lo es un sintoma. «Una intencién manifestada, manifes-
table» es una explicacién, una interpretacién, que puede ser falso;
ademas de una simplificacién y un falseamiento arbitrarios, etc.

El «yo» (jque no coincide con la organizacién unificada de
nuestro ser!) no es mis que una sintesis conceptual —luego no
hay ningtn actuar por «egoismo»

El mismo texto permite innumerables interpretaciones: no hay
ninguna interpretacién <«correcta®.
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— esta altima virtud, nuestra virtud es: rectitud. En todos los demas
aspectos s6lo somos los herederos, y quizd los disipadores, de
virtudes que no fueron reunidas ni acumuladas por nosotros

«Fl mundo como voluntad y representacién», retraducido a lo
intimo y personal, a lo schopenhaueriano: «el mundo como
impulso sexual y contemplacién®,

Este es el problema de la raza, tal como yo lo entiendo: pues en
la burda charlataneria de {} ario — ——

Mozart, la flor del Barroco alemin

Es dificil ser entendido. Ya hay que estar agradecido de corazén
por el buen propésito de interpretarnos con alguna finura: en los
dias buenos ya no se desea ninguna interpretacién. Hay que
conceder a los amigos un holgado margen para la mala intelec-
cién. Me parece que es mejor ser mal entendido que no enten-
dido: hay algo ofensivo en ser entendido. ¢Ser entendido?
&Sabéis lo que eso significa? Comprendre c’est égaler.

Es mas halagador ser mal entendido que no ser entendido: fren-
te a lo incomprensible uno se queda frio, y lIa frialdad ofende.

Cada vez encuentro maés evidente que no somos lo suficiente-
mente simples y mansos como para acompafiar a ese patrioterismo
de Junker de la Marca y adoptar su lema entontecedor y resollante
de odio de «Alemania, Alemania por encima de todo>».

OTONO DE 1885 - OTONO DE 1886

Estamos en medio del peligroso carnaval del delirio de las
nacionalidades, donde toda razén mas sutil se ha hecho a un
lado y la vanidad de los pueblos periféricos mas mezquinos grita
sus derechos de existencia aparte y de soberania; ¢cémo se
<puede> censurar hoy a los polacos, la variedad mas distinguida
del mundo eslavo, el que alberguen esperanzasy ———

se me dice que A<lemania> lleva aqui la voz cantante.
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He querido y venerado a Richard Wagner mas que a ninguna
otra persona; y si él no hubiera tenido al final el mal gusto —o la
triste obligacién— de hacer causa comun con una calidad de
<«espiritus®» imposible para mi, con sus partidarios, los wagne-
rianos, no habria tenido ningin motivo para decirle adiés
cuando vivia: a él, el mas profundo y valiente, y el mas descono-
cido también de todos los dificiles de conocer de hoy, y cuyo
encuentro ha sido més provechoso para mi conocimiento que
cualquier otro encuentro. Pongo por delante lo que delante
estd, que no queria confundir su causa y la mia, y que me fue
necesaria una buena dosis de autosuperacién antes de aprender
a separar lo «suyo» y lo «mio» con los debidos cortes. Para que
yo comprendiera el enorme problema del actor —un problema
que quizd me quede mas lejano que cualquier otro por un moti-
vo dificilmente expresable—, para que yo descubriera y recono-
ciera al actor, lo tipicamente artistico, en el fondo de todo artis-
ta, fue necesario el contacto con aquel <hombre> —y me parece
que pienso mejor y peor de ambos que los fil6sofos anteriores—.
La mejora del teatro poco me importa, su conversién en <igle-
sia®» atin menos; de la misica wagneriana no puedo decir que
sea la mia —podria prescindir de ella para mi felicidad y mi
salud (quod erat demonstrandum et demonstrandum)—. Lo que més me
distanciaba de €l, la germanomania y semirreligiosidad de sus

ultimos afios, — ——

— Para el prologo. Quiza una continuacién: el artista-fildsofo (hasta
ahora mencionadas la cientificidad, la postura frente a la reli-
gién y la politica): concepto mis alto del arte. ¢Puede el hombre
situarse tan lejos de los demas hombres como para darles forma?
(Ejercicios preliminares: I) el que se da forma a si mismo, el
solitario{,} 2) el artista hasta hoy como pequefio consumador, en
un material —jno!-)

— eso es propio de la categoria de los hombres superiores, que

tiene que ser expuesta.

(30) El juzgar es nuestra creencia mds antigua, nuestro mis
habitual tener algo por verdadero o por no verdadero
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En el juicio estd presente nuestra creencia mas antigua, en todo
juzgar hay un tener algo por verdadero o por no verdadero, un
afirmar o negar, una certeza de que algo es asi y no de otro
manera, una fe en haber «conocido» realmente —ggqué es creido
como verdadero en todos los juicios?

&Qué son los predicados? No hemos tomado los cambios en nos-
otros como tales, sino como un «en-si®» que nos es ajeno, que
nosotros sélo «percibimos»: y nosotros los hemos puesto no
como un acontecer, sino como un ser, como «propiedad», e
inventado para ellos una esencia a la que estn fijados, es decir,
hemos puesto el efecto como actuante y lo actuante como ente. Pero,
incluso en esta formulacién, el concepto «efecto® es arbitra-
rio: pues de aquellos cambios que suceden en nosotros, y de los
que creemos no ser nosotros las causas, simplemente conclui-
mos que tienen que ser efectos: de acuerdo con la conclusién:
«todo cambio tiene un autor». Pero esta conclusion es ya
mitologia: separa entre lo que actia y el actuar. Si digo <«el
relampago brilla», he puesto el brillar una vez como actividad
y otra como sujeto: he supuesto al acontecer un ser que no es
uno con el acontecer, sino que mas bien permanece, es, y no
«deviene>. Poner el acontecer como actuar: y el efecto como ser: tal es el
doble error, o interpretacion, de que nos hacemos culpables. Asi,
p-e., <el relampago brilla»: «brillar» es un estado en nos-
otros; pero no lo tomamos como efecto sobre nosotros, y deci-
mos: <«algo brillante®» como un <«en-si», y buscamos un
autor, el «relampago>».

4Qué unica cosa puede ser el conocimiento? «Interpretacién®, no
«explicacién®.

Una fuerza que no podemos representarnos (como la llamada
fuerza de atraccién Yy de repulsién, puramente mecéanica) es una
palabra vacia y no puede tener ningin derecho de ciudadania en
la ciencia: jque quiere hacernos el mundo representable, nada mas!
Todo acontecer por intenciones es reducible a la intencidn del
aumento de poder.
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Es una ilusién que algo sea conocido donde tenemos una férmula
matemitica para el acontecer: éste es sélo designado, descrito: jnada

mas!

Si nuestro «yo» es para nosotros el inico ser, por el que hace-
mos que todo sea o lo entendemos como ser: jmuy bien!,
entonces bien cabe la duda de si aqui no se da una ilusién pers-
pectivista —la aparente unidad en la que, como en una linea del
horizonte, todo se encadena—. Tomando el cuerpo como hilo
conductor se nos muestra una inmensa multiplicidad; es metédica-
mente legitimo utilizar el fenémeno que mejor cabe estudiary
que mds rico se muestra como hilo conductor para la compren-
sién del mds pobre. En conclusién: supuesto que todo sea deve-
nir, el conocimiento sélo es posible en virtud de la creencia en el ser.

Nuestras percepciones, tal como nosotros las entendemos: es
decir, la suma de todas aquellas percepciones cuyo ser conscientes
nos era util y esencial a nosotros y a todo el preceso orgéanico
ante nosotros: por tanto, no todas las percepciones en general
(no la eléctrica, p.e.)(.} Es decir: tenemos sentidos sélo para una
seleccién de percepciones —de aquellas que deben interesarnos
para poder conservarnos—. La conciencia estd ahf en tanto que la conciencia
es itil. No hay duda de que todas las percepciones sensoriales
estdn en gran medida entremezcladas con juicios de valor (atil {o}
nocivo, de donde agradable o desagradable){.} El color particu-
lar expresa a la vez un valor para nosotros (aunque nosotros
raramente, o sélo después de que ese mismo color haya actuado
en nosotros durante largo tiempo y de modo exclusivo —p.e. los
presos en la prisién o los enajenados—, lo reconozcamos){.} Por
eso reaccionan los insectos de diferentes maneras a distintos

colores: algunos los aman, p.e. las hormigas.

Desconfiemos de la autoobservacién. Que un pensamiento sea
causa de un pensamiento es algo que no se puede comprobar.
Sobre la mesa de nuestra conciencia aparecen los pensamientos
uno tras otro como si un pensamiento fuese la causa del siguiente.
De hecho no vemos la lucha que se desarrolla bajo la mesa — -~
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2 [108] Que el valor del mundo radica en nuestra interpretaciéon (que quizé

2 [110]

en algin lugar sean posibles otras interpretaciones que las mera-
mente humanas){,} que las interpretaciones habidas hasta ahora
son estimaciones perspectivistas por medio de las cuales nos
mantenemos en la vida, es decir, en la voluntad de poder, de
crecimiento del poder, que toda elevacion del hombre lleva consigo la
superacién de interpretaciones estrechas, que todo fortaleci-
miento y toda ampliacién del poder alcanzados abre nuevas
perspectivas y supone creer en nuevos horizontes: todo esto
recorre mis escritos. El mundo que algo nos importa es falso, es
decir, no es ningan hecho, sino una composicién y un redon-
deo hechos sobre una magra suma de observaciones; él esta «en
flujo», como algo deviniente, como una falsedad que se despla-
za continuamente, que nunca se aproxima a la verdad: pues...
no hay ninguna «verdad».

Sobre el «Nacimiento de la tragedia».

El «ser» como invencién del que sufre con el devenir.

Un libro de puras vivencias construido sobre estados de placer
y de displacer estéticos, con una metafisica de artista como
trasfondo. A la vez una profesién de romantico, y finalmente
una obra de juventud llena de arrojo y de melancolia juveni-
les. El que mas sufre es el que mas profundamente anhela
belleza; élla produce.

Experiencias psicolégicas fundamentales: con el nombre «apo-
lineo® se designa el quedar extasiado ante un mundo imagina-
do y sofiado, ante el mundo de la bella apariencia como una reden-~
cién del devenir: con el nombre de Dioniso queda por otra parte
bautizado el devenir activamente asumido, subjetivamente com-
prendido, como furiosa voluptuosidad del creador que ala vez
conoce la irritacién del destructor. Antagonismo de estas dos
experiencias y de los apetitos que las sostienen: el primero quiere al
fenémeno eterno, ante él el hombre se tranquiliza, deja de desear,
queda como el mar en calma, esté salvado y se siente conforme
consigo mismo y con todo lo existente; el segundo apetito le
empuja al devenir, a la voluptuosidad de producir devenir, es
decir, de crear y aniquilar. El devenir, sentido e interpretado
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desde dentro, seria el constante crear de un ser insatisfecho,
riquisimo, infinitamente tenso y pletérico, de un dios que sélo
con la transformacién y la mudanza constantes supera el tor-
mento del ser: la apariencia como su redencién temporal,
lograda a cada momento; el mundo como sucesién de visiones
y redenciones divinas en la apariencia. Esta metafisica de artis-
ta se opone a la visién unilateral de Schopenhauer, que quiere
dignificar el arte no desde el artista, sino s6lo desde el recep-
tor; porque ella conlleva liberacién y redencién en el placer de
lo no real en oposicién ala realidad (la experiencia de quien
sufre y desespera de siy de su realidad). Redencién en la formay
su eternidad (como también Platén pudo haberla experimen-
tado; sélo que él gozé también, en el concepto, de la victoria
sobre su sensibilidad demasiado irritable y sufriente){.} A esto
se opone el segundo hecho, el del arte desde la vivencia del
artista, sobre todo del misico: la tortura del tener que crear
como impulso dionisiaco.

El arte tragico, rico en ambas experiencias, es descrito como
reconciliacién de Apolo con Dioniso: a través de Dioniso se con-
cede al fenémeno la mas honda significacién: pero este fenéme-
no es negado, y negado con placer. Esto se vuelve contra la doctrina
de Schopenhauer de la resignacién como visién tragica del mundo.
Contra la teoria de Wagner de que la misica es medio y el dra-
ma fin.

Un anhelo del mito tragico (de «religién», y de religién pesi-
mista) (como de una campana que toca a muerto y a la vez
anuncia lo nuevo que vendra)

Desconfiemos de la ciencia: aunque experimentemos intensa-
mente su optimismo momenténeamente aliviador. Serenidad
del hombre teérico.

Aversién profunda al cristianismo: ¢por qué? Se le achacala
degeneracién de la esencia alemana.

Sélo estéticamente hay una justificacién del mundo. Sospechar
sistematicamente de la moral (ella forma parte del mundo de los
fenémenos).

La felicidad de existir sélo es posible como felicidad en la apa-

riencia
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La felicidad en el devenir sélo es posible en la aniguilacién de lo
real del «existir®>, de labella apariencia, en la destruccién pesi-
mista de la ilusién.

en la aniquilacion también de la mds bella apariencia alcanza su cumbre la felicidad
dionisiaca.

La obra de arte que aparece sin artista, p.e. como cuerpo, como
organizacién (cuerpo de oficiales prusiano, orden de los jesui-
tas). Hasta qué punto el artista representa sélo un estadio preli-
minar. ¢Qué significa el «sujeto»?

El mundo como una obra de arte que se alumbra a si misma ———
¢Es el arte una consecuencia de la insatisfaccién con lo real? 4O una
expresién de gratitud sobre una felicidad disfrutada? En el primer caso,
romaticismo, en el segundo aureola y ditirambo (en suma, arte de
apoteosis): también Rafael entra aqui, s6lo que en él habia esa fal-
sedad de divinizar la apariencia de interpretacién cristiana del
mundo. En él habia gratitud por la existencia cuando no se mos-
traba especificamente cristiana.

Con la interpretacién moral, el mundo es insoportable. El cris-
tianismo fue el intento de superar con ella el mundo: es decir,
de negarlo. In praxi, semejante atentado de la demencia —de un
delirante envanecimiento del hombre ante el mundo— acabé
<en> la ofuscacién, el empequefiecimiento, el empobrecimien-
to del hombre: sélo ahi pudo hallar el tipo humano mas medio-
cre e inofensivo, el tipo del hombre gregario, su reconocimien-
to, su promocién, si se quiere...

Homero como artista de apoteosis; también Rubens. La musica no ha
tenido atin ninguno. '
La idealizacién del gran criminal (el sentido para su grandeza) es
griega; degradar, calumniar, desacreditar al pecador es judeo-
cristiano.

«¢Hasta dénde llega el arte en el interior del mundo? ¢Y hay
aparte del «artista®» poderes artisticos? Esta pregunta era, como
se sabe, mi punto de partida: y yo contesté si a la segunda pregunta; y
ala primera, que «el mundo mismo no es mis que arte». La
voluntad incondicional de saber, de verdad y de sabiduria me
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parecid, en un mundo semejante de apariencia, un crimen con-
tra la voluntad fundamental metafisica, una contra-naturaleza:
y con razén se dirige <la> cima de la sabiduria conira el sabio. Lo
contranatural de la sabiduria se revela en su hostilidad al arte:
querer conocer donde la apariencia es la redencién —jqué
inversién, qué instinto de nada!

5. las consecuencias mas nihilistas de la actual ciencia natural
(junto con sus intentos de deslizarse hacia lo que haya mas alla).
De su actividad resulta finalmente una autodescomposicién, un
volverse contra sfmisma, una anticientificidad. Desde Copérnico
rueda el hombre desde el centrum a x

El fenémeno <artista® sigue siendo el mads transparente: jobservar
desde él los instintos fundamentales de poder, de la naturaleza, etc.!
jTambién de la religién y la moral!

<«el juego, lo inutil, como ideal de lo rebosante de fuerzas, como
lo «infantil». La «infantilidad» de Dios, dls wailwv

La voluntad de poder interpreta: en la formacién de un érgano se
trata de una interpretacién; ella delimita, determina grados,
diversidades de poder. Las meras diversidades de poder no se
podrian ain sentir como tales: tiene que existir un algo que
quiere crecer, y que interpreta todo otro algo que quiere crecer
segun su interés. En esto son iguales —— — En verdad, la interpreta-
cién misma es un medio para dominar sobre algo. (El proceso orgdnico supone un

continuo interpretar{)).

Una «cosa en si», algo tan retorcido como un «sentido en si»,
un <significado en si». No hay ningin «hecho en si®, sino queun
sentido siempre tiene que ser primero establecido para que pueda haber un hecho

El «¢qué es esto?» es una posicion de sentido vista desde otra cosa.
La <esencia», la «entidad» es algo perspectivista y presupone ya
una pluralidad. En la base hay siempre un «jqué es esto para
mi?» (para nosotros, para todo lo que vive, etc.)

Una cosa estaria designada s6lo cuando respecto a ella todos
los seres hubieran preguntado su «4qué es esto?» y dado su
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respuesta. Que falte un unico ser, con sus propias relaciones y
perspectivas respecto a todas las cosas: y la cosa no estara aun
«definida>».

En suma, también la esencia de una cosa es sélo una opinién
sobre la «cosa». O mas bien: el <estd bien asi» [«esgilt»] es el
verdadero <estoes® [«dasist>], el tinico <esto es».

En mis primeros escritos se observa una clara voluntad de hori-
zontes no definitivos, una cierta prudente cautela ante las con-
vicciones, una desconfianza hacia los hechizos y embaucamien-
tos de la conciencia [Gewissen] que toda fe fuerte lleva consigo; en
una parte de ellos se aprecia la precaucion del nifio quemado, del
idealista defraudado —ma4s importante me parece el instinto epi-
cureo de un amigo de los enigmas que no quiere tomarse a la
ligera el carécter enigmatico de las cosas, y, lo més importante de
todo, una repugnancia estética hacia las grandes palabras virtuo-
sas e incondicionales, un gusto que se defiende de todas las opo-
siciones cuadradas, que desea una buena porcién de inseguridad
en las cosas y que, como amigo de los tonos intermedios, las
sombras, las luces crepusculares y los mares interminables, hace
desaparecer las oposiciones.

(41) Para el prologo de «Aurora».

Intento de pensar sobre moral sin estar bajo su hechizo, descon-
fiando del embelesamiento que causan sus bellos gestos y miradas.
Un mundo que podamos reverenciar, que sea adecuado a nues-
tro impulso adorador —que se acredite continuamente— dirigiendo
lo particular y lo universal: ésta es la visién cristiana, de la que
todos provenimos.

Esta interpretacién se nos ha vuelto cada vez menos licita por el
aumento de nuestra sagacidad, desconfianza, cientificidad (tam-
bién por un instinto de veracidad dirigido hacia arriba, esto es,
de influencias cristianas una vez mis).

La salida mas sutil: el criticismo kantiano. El intelecto se dis-
cute a si mismo el derecho tanto a la interpretacién en aquel
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sentido como a la renuncia a la interpretacién en aquel sentido.
Nos contentamos con llenar la laguna con un mds de confianzay
de fe, con un renunciar a toda demostrabilidad de nuestra pro-
pia fe, con un ideal incomprensible y superior (Dios).

La salida hegeliana, en conexién con Platén, {es} una muestra
de romanticismo y reaccién, a la vez que sintoma de sentido
histérico, de una nueva fuerza: el «espiritu® mismo es el ideal
que se manifiestay se realiza, en el «proceso», en el «devenir»
{en que} se revela cada vez un siempre mis de este ideal en que
creemos; esto es, el ideal se realiza, la fe se orienta al futuro, en el
que ella puede adorar conforme a sus nobles necesidades. En
resumen,

1) Dios nos es incognoscible e indemostrable —sentido latente en
el movimiento de la teoria del conocimiento

2) Dios es demostrable, pero como algo que deviene, y nosotros
formamos parte de ese devenir, justamente con nuestro impulso
alo ideal —sentido latente en el movimiento historizante.

Pero el mismo sentido histérico, contraventor de la naturaleza,
tiene — ——

Obsérvese: la critica nunca se acerca al ideal mismo, sino sélo al
problema de en qué radica la contradiccién con el ideal, por
qué éste no se ha alcanzado atin o por qué no es demostrable en
lo pequefio y en lo grande.

éHasta qué punto ha sido el ideal del sabio fundamentalmente
moral hasta ahora? —— —

Hay una gran diferencia: si desde la pasién, desde un deseo, se
siente este estado de necesidad como tal estado o si, con la agu-
deza del pensamiento y una cierta fuerza de imaginacién hist6-
rica, se alcanza a verlo como un problema. ...

Aparte de la consideracién religioso-filoséfica encontramos el
mismo fenémeno: el utilitarismo (el socialismo, el democratis-
mo) critica el origen de las valoraciones morales, pero cree en ellas,
tanto como Cristo. (Ingenuidad, como si quedase la moral
cuando falta el Dios sancionador. El «mas alla», absolutamente
necesario si la fe en la moral debe mantenerse en pie.)

Problema fundamental: 4de dénde esa omnipotencia de la fe? ¢Delafe
en la moral?
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(que también se evidencia en que incluso las condiciones basi-
cas de la vida son interpretadas falsamente en beneficio de la
moral: a pesar del conocimiento del mundo de los animales y
las plantas{)}.

la «autoconservacién®: perspectiva darwinista de la concilia-
cién de principios altruistas y egoistas.

(Critica del egoismo, p.e. Larochefoucauld)

Mi intento de entender los juicios morales como sintomas y
lenguajes de sefales en los que se evidencian procesos del pro-
gresar o el fracasar fisiolégicos, asi como la conciencia de las
condiciones de conservacién y crecimiento: una manera de
interpretar del valor de la astrologia. Prejuicios que escuchan
susurros de instintos (prejuicios de razas, de comunidades, de
diferentes fases, como juventud o marchitamiento, etc.)
Aplicado ala moral, especialmente a la cristiana-europea: nues-
tros juicios morales son signos de decadencia, de falta de fe enla
vida, una preparacién del pesimismo.

&Qué significa que hayamos interpretado una contradiccion dentro
de la existencia? Importancia decisiva: detrés de todas las demas
valoraciones se encuentran, mandando, aquellas valoraciones
morales. Si dejasen de existir, ¢con qué mediriamos? ¢¢éy qué
valor tendrian entonces el conocimiento, etc., etc.???

Mi axioma: no hay fenémenos morales, sino sélo una interpretacidn moral de esos
fendmenos. Esta interpretacién misma es de origen extramoral.

No encontramos en las cosas nada que nosotros mismos no
hayamos puesto: deste juego infantil, que no se me ocurriria
subestimar, se llama a si mismo ciencia? Al contrario: si segui-
mos con ambas actos, es que estamos contentos con ambos
actos: junos para encontrar, otros —nosotros— para poner!

— al final, el hombre no encuentra en las cosas sino lo que ¢l
mismo ha puesto en ellas: el encontrar se llama ciencia; el
poner: arte, religién, amor, orgullo. En ambas cosas, si han de
ser juegos infantiles, ———

Nuestro vicio de tomar un signo recordatorio, una férmula
abreviadora como esencia, y finalmente como causa{;} decir,
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p-e., del relimpago: «él brilla». O la misma palabrita «<yo».
Poner un tipo de perspectiva en el ver como causa del ver mismo:
ital fue el juego de manos usado en la invencién del «sujeto»,
del «yo»!

Nosotros, apdtridas: jsi! Pero queremos aprovechar las ventajas de
nuestra situacién y, para no perecer en ella, procurarnos aire

libre y luz intensa.

— ser nacional en el sentido y grado que pide hoy la opinién
publica seria en nosotros, hombres de mayor espiritu, me pare-
ce, no sélo una cosa insulsa: sino un falta de honradez, un
adormecimiento gratuito de nuestro mejor saber [Wissen] y
nuestra mejor conciencia [Gewissen].

Tampoco somos ya cristianos: hemos dejado atras el cristianismo
no porque hayamos habitado demasiado lejos de €l, sino demasia-
do cerca de €, y atin mis porque hemos crecido en él —es nuestra
piedad misma, mas rigurosa y exigente, la que nos prohibe seguir
siendo cristianos

el no haber terminado con el cristianismo
COMIENZOS DE 1886 - PRIMAVERA DE 1886

El amor a la patria es en Europa una cosa joven que todavia se
sostiene sobre piernas débiles: jse cae facilmente! No hay que
dejarse engafiar por el ruido que hace: los nifios pequefios son

los que mas fuerte gritan.
VERANO DE 1886 - OTONO DE 1887

Ponemos una palabra ahi donde empieza nuestra ignorancia,
donde no podemos ver mas, p.e. la palabra «yo>», la palabra
«hacer», la palabra «sufrir»: son quizi lineas del horizonte de
nuestro conocimiento, pero no <verdades».
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La débil mancha del criticismo kantiano se ha vuelto poco a
poco visible hasta para el ojo més torpe: Kant no tenfa ya nin-
gan derecho a su distincién entre «fenémeno» y «cosa en si>
—él mismo se habia privado del derecho a ir aun mas lejos en
esta vieja y habitual manera de distinguir al rechazar como ilegi-
tima la deduccién, a partir del fenémeno, de una causa del
fenémeno, y ello de acuerdo con su comprensién del concepto
de causalidad y su validez puramente intrafenoménica: com-
prensién, por otra parte, que anticipa ya aquella distincién,
como si la «cosa en si» estuviera no sélo descubierta, sino dada.

El desarrollo de la ciencia disuelve cada vez mis lo «conocido»
en algo desconocido: pero ella guiere justamente lo contrario, y
parte del instinto de reducir lo desconocido a lo conocido.

In summa{,} la ciencia prepara una ignorancia soberana, un senti-
miento de que no hay en modo alguno un «conocer», de que
fue una forma de soberbia sofiar con él, mis aun, de que no
poseemos el mas minimo concepto que haga valer el «conocer»
siquiera como una posibilidad: que «conocer® es una idea con-
tradictoria. Traducimos una mitologia y una vanidad antiquisimas
del hombre a hecho inconcuso: tan poco legitimo es el concepto de
«conocimiento en si®» como el de cosa en si. La seduccién

mediante «ntimero y légica»

——— delas «leyes»
«Sabiduria®» como intento de poner porencima de las estimaciones
perspectivistas (es decir, de las «voluntades de poder») un
principio disolvente y enemigo de la vida, sintoma, como en los
indios, etc. Debilitamiento de la fuerza de apropiacién.

«Lo que puede demostrarse, es verdadero»{.} Esta es una
determinacién arbitraria del concepto «verdadero», jla cual no
se puede demostrar! Es un simple «jdebe contar como verdadero,
debe llamarse «verdadero!» Detras est4 la utilidad de una vali-
dez semejante del concepto «verdadero»: pueslo demostrable
apela a lo mas comun en las cabezas (ala légica): por lo que,
naturalmente, no es mas que una medida de utilidad en interés de
la mayoria. «Verdadero»{,} «demostrado», es decir, deducido
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en razonamientos en los que se supone que los juicios que llevan
ala conclusién son ya «verdaderos» (es decir, universalmente acepta-
dos){.} Con lo que lo «verdadero» es algo reducido, segn una
forma universalmente aceptada de concluir, a las verdades uni-
versalmente aceptadas. Y esto significa: «lo que puede demostrarse
es verdadero® presupone ya que las verdades estdn dadas — — —

Solucién fundamental:

creemos en la razén: pero ésta es la filosofia de los conceptos gri-
ses, el lenguaje estd hecho para acoger todos los mas ingenuos
prejuicios

advertimos en las cosas disarmonias y problemas porque sdlo
pensamos de forma lingiiistica, y asi creemos en la «verdad eter-
na» de la «razén» (p.e., sujeto(,} predicado, ete.{).}

dejamos de pensar cuando no queremos hacerlo bajo la coaccion del lenguaje, {y}
justo cuando dudamos alcanzamos a ver aqui un limite como tal
limite.

El pensar racional es un interpretar conforme a un esquema del que no podemos
desprendernos.

Como es légico, el pueblo tiene el concepto mas falso de la
situacién de la que mas lejos estd, de la sabiduria.

Todo lo que entra en la conciencia como «unidad> esya enor-
memente complicado: tenemos siempre nada mas que una apa-
riencia de unidad

El fenémeno del cuerpo es el fenémeno mas rico, claro, com-
prensible: para anteponerlo metédicamente sin establecer nada
sobre su significado altimo.

N.B. Aunque el centrum de la «conciencia® tampoco coincide con el
centrum fisiolégico, seria sin embargo posible que el centrum fisiolé-
gico fuera también el centrum psiquico.

La intelectualidad del sentimiento (placer y dolor){;} es decir, éste esta
dominado por aquel centrum.



de: 5 [71]

FRAGMENTOS POSTUMOS 163

El nihilismo europeo.
Lenzer Heide 10 de junio de 1887
1.4, Qué ventajas ofrecia la hipétesis moral cristiana?
1) confirié al hombre un walor absoluto, en contraste con su
pequefiez y contingencia en la corriente del devenir y perecer
2) sirvié a los abogados de Dios, pues como, a pesar del sufri-
miento y del mal, dejaba al mundo el caricter de la perfeccion
—incluida aquella «libertad»—, el mal parecia lleno de sentido.
3) pone en el hombre un saber acerca de valores absolutos, y con
ello le dio conocimiento adecuado de lo mas importante
impidié que el hombre se despreciara como hombre, que
tomara partido contra la vida, que desesperara del conocer: fue
un medio de conservacidn; in summa: la moral fue el gran remedio contra
el nihilismo practico y teérico.
9. Pero, entre las fuerzas que la moral crié, estaba la veracidad:
ésta acaba dirigiéndose contra la moral, descubre su teleologia, su
visién interesada; y la percepcion de esta larga, inveterada mendaci-
dad, que uno aparta desesperadamente de si, obra ahora como
estimulante. Sobre el nihilismo. Constatamos ahora en nos-
otros necesidades, implantadas por la larga interpretacién
moral, que ahora nos parecen necesidades de cosas no verdade-
ras: por otra parte, de ellas parece depender el valor por cuya
causa perseveramos en lavida. Este antagonismo, el no estimar lo
que reconocemos y el no poder ya estimar lo que quisiéramos
hacernos creer: da lugar a un proceso de disolucién.
3. De hecho ya no tenemos tanta necesidad de un remedio con-
tra el primer nihilismo: la vida ya no es tan incierta, accidental y
carente de sentido en nuestra Europa. Una potenciacion tan enor-
me del valor del hombre, del valor del mal, etc., no es ahora tan
necesaria, soportamos una moderacién importante de ese valor,
podemos admitir mucho absurdo y azar: el poder que el hombre
ha alcanzado permite ahora una reduccion de los correctivos, de
los cuales la interpretacién moral fue el méas poderoso. «Dios»
es una hipétesis demasiado extrema.
4. Pero las posiciones extremas no son sustituidas por las mode-
radas, sino por otras también extremas, pero inversas. Y asi es la
creencia en la inmoralidad absoluta de la naturaleza, en la carencia
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de fin y de sentido del afecto, psicolégicamente necesario, cuando
la creencia en Dios y en un orden esencialmente moral ya no se
puede sostener. El nihilismo aparece ahora no porque el displa-
cer de la existencia sea mayor que antes, sino porque se ha llega-
do en general a desconfiar de que haya un «sentido» en el mal,
y hasta en la existencia. Perecié una interpretaciéon; pero, puesto
que valié como la interpretacién, parece como que no haya nin-
gun sentido en la existencia, como que todo sea en vano.

5. Queda por demostrar que este «jen vano!>» es el caracter de
nuestro actual nihilismo. La desconfianza hacia nuestras ante-
riores valoraciones asciende hasta la pregunta «¢no son todos
los «valores» sefiuelos para que la comedia se prolongue en el
tiempo sin que en absoluto se aproxime a un desenlace?»{.} La
perpetuidad con un «en vano®, sin meta ni finalidad, es el pensa-
miento mas paralizante, especialmente cuando nos damos cuenta
de que hemos sido estafados y de que no tenemos poder para no
dejarnos estafar.

6. Pensemos este pensamiento en su forma mas terrible: la exis-
tencia, tal como es, sin sentido ni finalidad, pero que inevita-
blemente retorna, sin un finale en la nada: «el eterno retorno».
Esta es la forma mis extrema de nihilismo: ila nada (lo «caren-
te de sentido») eterna!

Forma europea de budismo: la energia del saber y de la fuerza
obliga a una creencia como aquélla. Es la mds cientifica de todas las
hipétesis posibles. Negamos las metas wltimas: si la existencia
tuviera una, tendria que haberse alcanzado.

VERANO DE 1886 - PRIMAVERA DE 1887

Al final nos desharemos del mis antiguo residuo de metafisica,
suponiendo que podamos deshacernos de él —aquel residuo que se
incorpora al lenguaje y a las categorias gramaticales y que se ha
hecho tan imprescindible que pareceria que ya no podriamos
pensar si renuncidramos a esa metafisica— Son precisamente los
filésofos quienes mas dificultad encuentran en liberarse de la
creencia de que los conceptos fundamentales y categorias de la
razén pertenecen ya sin mis al reino de las certezas metafisicas:
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desde antiguo creen en la razén como una porcién del mundo
metafisico mismo —en ellos rebrota unay otra vez esta creencia
tan antigua como un poderoso atavismo.

FINALES DE 1886 - PRIMAVERA DE 1887

Psicologia del error
Desde antiguo hemos puesto el valor de una accién, de un caréc-
ter, de una existencia, en la intencién, en la finalidad con que se
ha hecho, obrado, vivido: esta antiquisima idiosincrasia del gus-
to acaba dando un giro peligroso ~suponiendo que la ausencia
de intencién y de finalidad del acontecer ocupe cada vez mis el
primer plano de la conciencia—. Parece que asf se estd preparan-
do una desvalorizacién universal: «todo carece de sentido»,
melancélica sentencia que significa: «todo sentido reside en la
intencién, y si se supone que la intencién falta por completo,
falta también por completo el sentido». Se habia estado obliga-
do, conforme a aquella estimacién, a trasponer el valor de la vida
auna «vida después de la muerte»; o a la evolucién progresiva
de las ideas, o de la humanidad, o del pueblo, o por encima del
hombre; pero asi se habia llegado al progressus in infinitum hacia una
finalidad, y se acabé teniendo la necesidad de hacerse un lugar
en el «proceso del mundo» (acaso con la perspectiva disdemo-
nista de que tal proceso termina en la nada).
Frente a ello, el «fin» necesita de una critica mas rigurosa: hay
que entender que una accién nunca es causada por un fin; que fin y
medio son interpretaciones en las que ciertos puntos de un
acontecer son subrayados y seleccionados a costa de otros, y
ciertamente de la mayoria; que cada vez que se hace algo con un
fin ocurre algo fundamentalmente distinto y otro; que en rela-
cién a toda accién con un fin ocurre como con la pretendida
finalidad del calor que el Sol irradia: la inmensa masa de calor
se disipa; una parte apenas significativa tiene «fin», tiene
«sentido»; que un «fin», con sus «medios», es un dibujo
indescriptiblemente indefinido, que sin duda puede mandar
como instruccién, como <voluntad®, pero que supone un sis-
tema de obedientes y dispuestos instrumentos que pongan en el
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lugar de lo indeterminado magnitudes claras y exactas (es decir,
imaginamos un sistema de intelectos fijadores de fines y medios,
mds inteligentes, pero miés estrechos, para poder atribuir a nuestro
tunico «fin» conocido el papel de «causa de una accién»: para
lo cual no estamos autorizados —seria como si, para resolver un
problema, pusiéramos la solucién del problema en un mundo
inaccesible a nuestra observacién—){.} Por ultimo: ¢por qué
«un fin» no podria ser un fendmeno concomitante en la serie de
cambios de las fuerzas actuantes que producen la accién confor-
me a un fin —un tenue dibujo previamente trazado en la con-
ciencia que nos sirve de orientacién en lo que acontece, como
un sintoma del acontecer, no como su causa—? Pero con esto
hemos criticado a la voluntad misma: ¢no es una ilusién tomar como
causa lo que brota en la conciencia como acto de voluntad? ¢No
son todos los fenémenos de la conciencia sélo fenémenos fina-
les, eslabones ultimos de una cadena, aunque parezcan condi-
cionarse en su ir uno detris de otro dentro de una superficie de
conciencia? Esto podria ser una ilusién.

Contradecir los supuestos «hechos de la conciencia». La obser-
vacién es mil veces mas dificil, el error quiza condicién de la
observacién en general.

Tengo la intencién de extender mi brazo: supongamos que yo sé
tan poco de fisiologia del cuerpo humano y de las leyes mecéani-
cas de su movimiento como un hombre del pueblo; ¢qué hay
més vago, pélido, incierto que esa intencién en comparacién
con lo que acontece después? Y en el supuesto de que yo sea el
mecénico més sagaz, y especialmente versado en las férmulas que
tienen aqui aplicacién, no extenderia mi brazo ni mejor ni
peor. Nuestro «saber» y nuestro «hacer» son en este caso per-
fectamente ajenos uno al otro: estin como en dos reinos distin-
tos. Por otra parte: Napoleén ejecuté el plan de una campaiia:
6qué significa esto? Aqui se sabe todo lo relativo a la ejecucién
del plan porque todo tiene que ser ordenado: pero también
aqui se presupone que hay subordinados que interpretan,
adaptan lo general a la necesidad del momento, a la medida de
las fuerzas, etc.
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El mundo no es esto y aquello otro y los seres vivos lo ven como a
ellos se les presenta. Sino que: el mundo se compone de esos
seres vivos, y para cada uno de ellos hay un pequefio dngulo desde
el cual mide, se apercibe, ve y no ve. falta la «esencia»: lo «devi-
niente®», «fenoménico» es la inica forma del ser.|?

«Ello se transforma», no hay cambio sin fundamento: presu-
pone siempre algo que estd y permanece detras del cambio.
«Causa» y «efecto»: reconsiderados psicolégicamente, son la
creencia que se expresa en el verbo, activo y pasivo, hacer y pade-
cer. Es decir: delante va la separacién, dentro del acontecer,
entre un hacer y un padecer, la suposicién de un agente. Detras
estd la creencia en el autor: como si, restando del autor todo el hacer, toda-
via quedase el autor mismo. Aqui se escuchan siempre los susurros de
la «representacién del yo»: todo acontecer ha sido interpreta-
do como un hacer: con la mitologia de una esencia correspon-
diente al «<yo» ———

Voluntad de verdad

Interpretacion
Hasta qué punto son las interpretaciones del mundo
sintoma de un impulso dominante.

La visién artistica del mundo: sentarse delante de la vida. Pero
aqui falta el anélisis del contemplar estético, su reduccién a
crueldad, sentimiento de seguridad, de ser juez y estar fuera-
de, etc. Hay que tomar al artista mismo: y su psicologia (la cri-
tica del impulso de juego como manifestacién de fuerza, frui-
cién en el cambio, en las impresiones de la propia alma, el
egoismo absoluto del artista, etc.){.} §Qué impulsos sublimiza
[sublimisirt]?

La visién cientifica del mundo: critica de la necesidad psicolégica
de ciencia. El querer hacer comprensible; el querer hacer practi-
co, util, explotable: hasta qué punto antiestético. El valor solo, lo
que puede ser contado y calculado. Hasta qué punto quiere aqui
adquirir supremacia un tipo mediano de hombre. Temible,
cuando se toma posesién de la historia de esta manera —el reino de
lo superior, de lo que juzga. {Qué impulsos sublima [sublimirt]!
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La vision religiosa del mundo: critica del hombre religioso. No es nece-
sariamente el hombre moral, sino el de grandes elevacionesy
profundas depresiones, el que interpreta las primeras con gratitud
o sospecha y no las deriva de si mismo —tampoco las ultimas—.
Esencialmente el hombre que se siente «<no libre», el que subli-
miza [sublimisiert] sus estados, los instintos de sumisién.
La visién moral del mundo. Los sentimientos sociales de jerar-
quia son trasladados al universo: la inalterabilidad, la ley, la cla-
sificacién y el orden inamovible, siendo lo mas estimado, tam-
bién buscado en el lugar supremo, por encima del Todo, o detris
del Todo, igualmente —— —
— Lo que hay de comiin: los impulsos dominantes quieren ser
también considerados como instancias supremas de valor, y hasta como
poderes creadores y regidores. Se comprende que estos impulsos, o se
hostiguen o se sometan unos a otros (también que se unan sin-
téticamente), o se alternen en el dominio. Pero su profundo
antagonismo es tan grande que donde todos quieren satisfaccién
hay que pensar en un hombre de suma mediocridad.
La «belleza» es para el artista algo fuera de toda jerarquia por-
que en la belleza los opuestos estin domados, signo supremo de
poder, de poder sobre lo enfrentado; ademas sin tensién: que
ninguna violencia sea ya necesaria, que todo se siga, obedezca facil-
mente, y el gesto mas amable haga obedecer; esto es lo que hala-
ga a lavoluntad de poder del artista.
Las interpretaciones del mundo
y lo que tienen de comun.

La pregunta de si estamos contentos con nosotros mismos no es
de ningin modo la pregunta primera, sino la de si estamos con-
tentos con alguna cosa. Basta con que digamos si a un solo
momento para que hayamos dicho si no s6lo a nosotros mismos,
sino a toda existencia. Pues nada responde de si, ni en nosotros
mismos ni en las cosas: y si sélo una vez nuestra alma ha vibrado
y sonado de felicidad como una cuerda, fueron necesarias todas
las eternidades para producir este acontecer Gnico —y en este
unico instante de nuestro decir si, toda eternidad quedé apro-
bada, redimida, justificaday afirmada.

R
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Critica del patrioterismo: quien siente por encima de si valores que
considera cien veces mas altos que el bien de la «patria», de la
sociedad, del parentesco de sangre y de raza —valores que estin
mais alld de las patrias y las razas, valores internacionales— se
convertiria en un hipécrita si quisiera jugar al «patriota®, Algo
de los bajos fondos del hombre y del alma alberga (incluso admira
y glorifica) el odio nacional: las familias dinésticas explotaron
esta clase de hombre —y, por otra parte, hay bastantes clases
comerciales y sociales (también, naturalmente, los bufones
venales, los artistas) que obtienen su proteccién cuando esos
corrosivos nacionales tienen de nuevo el poder. De hecho, una
species mds baja ha conseguido el predominio ——~—

Imprimir al devenir el caracter del ser: ésta es la maxima woluntad de
poder.

Doble falseamiento, desde los sentidos y desde el espiritu, para con-
servar un mundo de lo ente; de lo permanente, con el mismo
valor, etc.

Que todo retorna es la aproximacion mds extrema de un mundo de devenir al
mundo del ser: cumbre de la contemplacion.

De los valores atribuidos a lo ente proceden la condenay el des-
contento de lo que deviene: sélo después de que tal mundo del
ser fuese inventado.

Las metamorfosis de lo ente (cuerpo, Dios, ideas, leyes naturales,
formulas, etc.)

«Lo ente®» como apariencia; inversién de los valores: la apa-
riencia era lo que conferia valor

El conocimiento en si, imposible en el devenir; ¢como es
entonces posible el conocimiento? Como error sobre si mismo,
como voluntad de poder, como voluntad de engafio.

El devenir como inventar{,} querer(,} autonegarse, superarse a
si mismo: ningin sujeto, sino un hacer, {un)} poner, de manera
creadora{;} nada de <«causas y efectos».

El arte como voluntad de superacién del devenir, como «eter-
nizar>», pero corto de vista, segﬁn la perspectiva; en cierto modo
repite en pequeiio la tendencia del Todo
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Considerar lo que toda vide muestra como férmula reducida dela
tendencia total: de ahi una nueva fijacién del concepto «vida»
como voluntad de poder

En lugar de «causay efecto®, lalucha de los devenires unos con
otros, a menudo sorbiendo al adversario: ningiin nimero cons-
tante de devenires.

Inutilidad de los antiguos ideales para la interpretacién de todo
el acontecer una vez que se ha reconocido su origen y su utilidad
animales; todos contradiciendo ademas la vida.

Inutilidad de la teoria mecdnica —da la impresién de carencia de
sentido.

Todo el idealismo de la humanidad hasta hoy estd a punto de con-
vertirse subitamente en nihilismo: en la creencia en la absoluta
carencia de valor, es decir, de sentido...

La aniquilacién de los ideales, el nuevo desierto, las nuevas artes
para soportarlo, nosotros anfibios.

Condicion: valentia, paciencia, ningin <regreso®, ningin impetu
hacia adelante

NB. Zaratustra, en continua actitud parédica frente a todos los
valores anteriores, desde la abundancia.

Contra el positivismo que se queda en el fenémeno «sélo hay
hechos», diria yo: no, no hay exactamente hechos, sélo inter-
pretaciones. No podemos determinar ningun factum «en si»:
quizé sea un absurdo querer algo asi. «Todo es subjetivo»,
decis: pero esto ya es interpretacion, el «sujeto® no es nada dado,
sino algo inventado que afiadimos, que ponemos detras. ¢Esal
cabo necesario poner al interpretador detras de la interpreta-
cién? Esto esya ficcién, hipétesis.

El mundo es cognoscible en la medida en que la palabra «cono-
cimiento® tiene sentido: pero el mundo es interpretable de distin-
tas maneras, no tiene un sentido detras de si, sino incontables
sentidos{:} «perspectivismo».

Son nuestras necesidades las que interpretan el mundo: nuestros impul-
sos con sus prosy sus contras. Cada impulso es una suerte de afan
de dominio, cada uno tiene su perspectiva, que quisiera imponer
como norma a todos los demas impulsos.
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VERANO DE 1887

de: 8 [1] sobre la génesis del arte. Aquel hacer a algo perfecto, ver a algo perfecto, que tan

9[35]

propio es del sistema cerebral sobrecargado de fuerzas sexuales (la
tarde junto a la amada, las mas pequefias casualidades transfigura-
das, la vida, una sucesién de cosas sublimes, «la infelicidad del
amante desgraciado, {de} mas valor que cualquier otra cosa®): por
otra parte, todo lo perfecto y bello acttia como recuerdo inconsciente
de aquel estado de enamoramiento y su manera de ver las cosas;
toda perfeccion, toda la belleza de las cosas evoca por contiguity la dicha
afrodisiaca. Fisiologicamente: el instinto creador del artista y la distri-
bucién del semen en la sangre... El deseo de artey de belleza es un deseo
indirecto de los éxtasis del impulso sexual que éste transmite al
cerebro. El mundo que se ha vuelto perfecto, a través del «amor»...

OTONO DE 1887

(27) 1. El nihilismo, un estado normal.

Nihilismo: falta la finalidad; falta la respuesta al «gpor qué?»{.}
& Qué significa nihilismo?: que los valores superiores se desvalorizan.

El nihilismo es ambiguo:

A) Nihilismo como signo del poder incrementado del espivitu: como
nihilismo activo.

Puede ser un signo de fortaleza: 1a fuerza del espiritu puede estar
tan aumentada que las metas existentes hasta ahora («convicciones»,
articulos de fe) le son inadecuadas

— una creencia expresa en general la presién de condiciones de exis-
tencia, un sometimiento a la autoridad de circunstancias en las
cuales un ser prospera, crece, adquiere poder...

Por otra parte, un signo de insuficiente fortaleza para volver a establecer
de manera productiva una meta, un gpor qué?, una creencia.
Su maximum de fuerza relativa lo alcanza como violenta fuerza
de destruccién: como nihilismo activo. Su opuesto seria el nihilismo
cansado, que ya no ataca: su forma mas célebre, el budismo:
como nihilismo pasivo.
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El nihilismo constituye un patolégico estado intermedio (patolégica
es la monstruosa generalizacién, la conclusién de que no hay ningin
sentido) : sea que las fuerzas productivas no son todavia lo sufi-
cientemente fuertes, sea que la décadence se prolonga vacilante y
no ha inventado atn sus remedios.
B) Nihilismo como declive y retroceso del poder del espiritu: el nihilis-
mo pasivo:
como un signo de debilidad: la fuerza del espiritu puede estar
cansada, agotada, de modo que las metas y los valores existentes son
inadecuados y no encuentran ya ninguna fe
que la sintesis de valores y metas (sobre la que descansa toda cul-
tura fuerte) se disuelve, de modo que los valores particulares se
hacen la guerra: descomposicién
que todo lo que restaura, cura, tranquiliza, aturde, ocupa el
primer plano bajo diferentes ropajes, religiosos o morales, o poli-
ticos, o estéticos, etc.

2. Supuesto de esta hipétesis
Que no hay ninguna verdad; que no hay ninguna constitucién
absoluta de las cosas, ninguna <«cosa en si»
— esto mismo es un nihilismo, y el mds extremo. El cimenta el valor de las
cosas_]’ustémente en que a tal valor no corresponde ni corres-
pondié ninguna realidad, sino sélo un sintoma de fuerza por el
lado de los que fijan el valor, una simplificacién al servicio de la vida

la voluntad de verdad como voluntad de poder

(31) ¢Qué es una creencia? §Cémo nace? Toda creencia es un
tener algo por verdadero.

La forma mas extrema del nihilismo seria: que toda creencia,
todo tener algo por verdadero, es necesariamente falsa: porque no
hay en absoluto un mundo verdadero. Y esto es: una apariencia perspec-
tivista cuyo origen estd en nosotros (en tanto que continuamente
tenemos necesidad de un mundo angosto, reducido, simplificado)

— que la medida de la fuerza es cuanto podemos admitir del
cardcter aparente, de la necesidad de la mentira, sin perecer.

El nihilismo como negacién de un mundo verdadero, de un ser, podria ser

entonces un modo divino de pensar: — — —
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(41) El mas valeroso entre nosotros no tiene valor suficiente para
lo que verdaderamente sabe... Dénde uno esté o aiin no esté,
dénde uno juzgue «aqui esté laverdad», lo decide el grado y la
fuerza de su valentia; mas en todo caso que cualquier sutileza o
tosquedad del ojo y del espiritu.

(44.) La filosofia como el arte de descubrir la verdad: asi en Aris-
tételes. Contra esto {se sitian} los epictireos, que sacaron provecho
de la teoria sensualista del conocimiento de Aristételes: de todo
punto irénicos y negativos ante la busqueda de la verdad; «la
filosofia como un arte de vivir>.

lo que yo <estimaba> en W<agner> era su buena porcién de
Anticristo representada en su arte y su manera (joh, tan listo!{)}
soy el mas decepcionado de todos los wagnerianos; pues en el
momento en que era mas decente que nunca ser pagano, se hizo
cristiano. Nosotros, los alemanes, suponiendo que alguna vez
nos hayamos tomado en serio en las cosas serias, somos todos
ateosy burlones alemanes: W<agner> también lo era.

(49) Invertir valores: ¢qué seria eso? Tienen que estar ahi todos
los movimientos espontdneos, los nuevos{,} futuros, mas fuertes:
s6lo que se hallan atin bajo nombres y estimaciones falsos, y no se
han hecho atin conscientes de si mismos

un valeroso ser consciente y decirsi a lo que se ha alcanzado

un desprenderse de la rutina de las viejas valoraciones, que nos
deshonran en lo mejor y mis fuerte que hemos alcanzado.

(65) Para combatir el determinismo.

De que algo suceda de manera regular y sea calculable no se

sigue que suceda necesariamente. El que un quantum de fuerza se

determine y comporte en cada caso determinado de una tnica

manera no lo convierte en «voluntad no libre». La «necesidad
Py . . - * « .

mecanica®» no es ningin hecho’: nosotros la hemos introducido

* Thatbestand. Este vocablo, perteneciente al lenguaje juridico, significa «estado de
las cosas», o de los hechos (las circunstancias de un caso recogidas en un sumario).
Aqui lo traducimos sencillamente por «hecho». [N. del T.]



174

FRIEDRICH NIETZSCHE

previamente, como una interpretacién, en el acontecer. Hemos
interpretado la formulabilidad del acontecer como la consecuen-
cia de una necesidad que impera sobre el acontecer.

Pero de que yo haga algo determinado no se sigue de ningin
modo que lo haga coaccionado. No se puede demostrar ningu-
na coaccién en las cosas: la regla sélo demuestra que un soloy
mismo acontecer no es también otro acontecer. Sélo def{l hecho
de} que en nuestra interpretacién hemos introducido sujetos
<autores» [Thiter] en las cosas resulta la apariencia de que todo
acontecer es la consecuencia de una coaccién ejercida sobre sujetos;
{mas} sejercida por quién? De nuevo por un <autor>» [Thdter].
Causa y efecto: un concepto peligroso siempre que se piense en
un algo que causa y un algo sobre lo que se actia.

A) la necesidad no es un hecho, sino una interpretacién.

B) Si se ha comprendido que el «sujeto®» no es nada que actile,
sino sélo una ficcién, se siguen muchas cosas.

Hemos inventado la cosidad s6lo segin el modelo del sujeto, y la
hemos introducido interpretativamente en el caos de las sensa-
ciones. Si dejamos de creer en el sujeto actuante, desaparece tam-
bién la creencia en cosas actuantes, en la accién reciproca, causay
efecto entre aquellos fenémenos que denominamos cosas.

Con ello desaparece también naturalmente el mundo de los
dtomos actuantes: cuya admisién se basa siempre en la suposicién
de que hacen falta sujetos.

Por iltimo desaparece también la «cosa en si»: pues ésta es en
el fondo la concepcién de un «sujeto en si». Pero comprendi-
mos que el sujeto es algo ficticio. La contraposicién entre «cosa
en si» y «fenémeno> es isostenible; pero entonces desaparece
también el concepto «fendmeno>.

C) Si abandonamos el sujeto actuante, abandonamos también el
objeto sobre el que actta. La permanencia [Dauer], la identidad
consigo mismo, el ser, no son inherentes ni a lo que se llama
sujeto ni a lo que se llama objeto: son complejos del acontecer
aparentemente duraderos respecto a otros complejos —asi, p.e.,
debido a una diversidad en el tempo del acontecer (reposo—
movimiento, firme-movedizo: opuestos todos que no existen
en siy con los que de hecho sélo se expresan diferencias de grado
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que, para una cierta dimensién 6ptica, tienen aspecto de
opuestos{)}.

No hay opuestos: nuestro concepto de oposicién procede sélo de los
opuestos de la l6gica —que hemos trasladado falsamente a las cosas.
D) Si abandonamos los conceptos «sujeto® y «objeto®, aban-
donamos también el concepto <sustancia®; y consiguientemente
también sus distintas modificaciones{,} p-e. <«materia®»{,} «espi-
ritu® y otras esencias hipotéticas{,} «eternidad e inmutabilidad
de la materia®», etc. Nos desembarazamos de la materialidad.
Moralmente expresado: el mundo es falso. Pero, siendo la moral
misma una porcién de este mundo, la moral es falsa.

La voluntad de verdad es un hacer fijo, un hacer verdadero-dura-
dero, un quitarse-de-la-vista ese falso caracter, una reinterpre-
tacién del mismo en lo ente.

La verdad no es entonces algo que esté ahi y que haya que encon-
trar, que descubrir, sino algo que hay que crear y que da nombre a un
proceso, mas atin, a una voluntad de vencimiento que en si no tiene
término: introducir la verdad como un processus in infinitum, un deter-
minar activo, no un ser consciente de algo <que> fuera «en si» ﬁ_]'o y
determinado. Es una palabra parala «voluntad de poder»

La vida est4 fundada en el supuesto de una creencia en lo dura-
dero y lo que regularmente retorna; cuanto mas poderosa la
vida, més amplio ha de ser el mundo comprehensible, el mun-
do en cierto modo hecho ente. Logicizacién, racionalizacién, sis-
tematizacion como medios auxiliares de la vida.

El hombre proyecta su impulso a la verdad, su «objetivo», en
cierto sentido fuera de si mismo como mundo que es, como mun-
do metafisico, como «cosa en si», como mundo ya existente.

Su necesidad como creador imagina ya el mundo en que trabaja,
lo anticipa: esta anticipacién («esta fe» en laverdad) es su sostén.

(67) Afirmar y negar unay la misma cosa nos da mal resultado:
esto es un principio subjetivo de experiencia, y en él no se
expresa una «necesidad®, sino sélo un no-poder-hacer.

Si, segin Aristételes, el principio de contradiccin es el mas cierto de
todos los axiomas, si es el ultimo y més basico en que se apoyan
todas las demostracion<es>, si en él est4 el principio de todos los
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demas axiomas: tanto mds rigurosamente habria que considerar
aquello que en el fondo ya presupone en afirmaciones. O bien se
afirma con €l algo concerniente a lo real, existente, como si él lo
conociera ya de otra parte: que no pueden atribuirsele predicados
contrarios. O bien el principio quiere decir: que no deben atribu-
irsele predicados contrarios. Entonces la l6gica seria un imperati-
vo, no para el conocimiento de lo verdadero, sino parala posiciéon
y composicién de un mundo que ha de ser verdadero para nosotros.

En resumen, la cuestion queda abierta: ¢son los axiomas légicos
adecuados a lo real, o son medidas y medios para crear lo real{,}
el concepto de <«realidad» sélo para nosotros? ... Pero, para
poder afirmar lo primero, habria que conocer ya, como digo, lo
existente; lo que en manera alguna es el caso. El principio no
contiene, pues, ningun criterio de la verdad, sino un imperativo sobre
aquello que debe valer como verdadero.

Suponiendo que no hubiera en absoluto un A idéntico-a-si-mis-
mo, como supone todo enunciado de la légica (también de la
m<atemadtica>), A seria ya una aparencialidad [Scheinbarkeit], y la logi-
ca tendria como supuesto un mundo meramente aparente. De
hecho creemos en aquel principio bajo la impresién de la empi-
ria infinita, que continuamente parece confirmarlo. La «cosa»: tal
es el verdadero sustrato de A: nuestra creencia en cosas es el supuesto
de la creencia en la légica. El A de la légica es, como el dtomo,
una construccién secundaria de la «cosa®» ... Mientras no com-
prendamos esto y hagamos de la 16gica un criterio del ser verdadero,
estaremos dispuestos a poner como realidades todas aquellas
hipéstasis: sustancia{,} predicado{,} objeto{,} sujeto{,} accién,
etc.: es decir, a concebir un mundo metafisico, esto es, un
«mundo verdadero» (sslo que éste es, otra vez, el mundo aparente ...)
Los actos més originarios del pensamiento, el afirmar y negar{,}
el tener algo por verdadero y el tener algo por no verdadero,
estin ya, en cuanto que no presuponen sélo una costumbre, sino
un derecho a tener algo por verdadero o por no verdadero, domi-
nados por una creencia de que hay para nosotros conocimiento, de que el juz-
gar puede realmente alcanzar la verdad: en suma, la légica no duda de
poder decir algo de lo en-si-verdadero (a saber, que no pueden
convenirle predicados contrarios)
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Aqui reina el grosero prejuicio sensualista de que las sensaciones
nos ensefian verdades sobre las cosas, de que no puedo decir al
mismo tiempo de unay la misma cosa que es duray es blanda (la
demostracién instintiva «no puedo tener a la vez 2 sensaciones
contrarias®: del todo groseray falsa). La prohibicién conceptual de
la contradiccién parte de la creencia de que podemos formar con-
ceptos, de que un concepto no sélo designa, sino que capta lo
verdadero de una cosa... De hecho, la lggica (como la geometria
y la aritmética) sélo es valida para verdades ficticias que nosotros
hemos creado. Lalégica es el intento de comprender el mundo real
segiin un esquema del ser establecido por nosotros, de hacerlo mds correcto, formu-
lable por nosotros, calculable. ..

(68) Deduccién psicolégica de nuestra creencia en la razén.

El concepto de <realidad»{,} de «ser»{,} estd tomado de nues-
tro sentimiento de <sujeto>.

«Sujeto»: interpretado desde nosotros, de modo que el yo vale
como sujeto, como causa de todo hacer, como autor [Thiter].
Los postulados lé6gico-metafisicos, la creencia en sustancia,
accidente, atributo, etc., tienen su poder de conviccién en la
costumbre de considerar todo nuestro hacer como consecuen-
cia de nuestra voluntad: de modo que yo, como sustancia, no
entro en la multiplicidad de la transformacién. Pero no hay nin-
guna voluntad.

No tenemos en absoluto categorias que nos permitan distinguir
entre un «mundo en si®» y un mundo como fenémeno. Todas
nuestras categorias de la razén son de origen sensualista: han sido
extraidas del mundo empirico. «El alma», «elyo»: <la> historia
de este concepto muestra que también aqui la distincién mas
antigua («aliento», «vida») ———

Si no hay nada material, tampoco hay nada inmaterial. El con-
cepto no contiene nada mais...

No hay «atomos»-sujeto. La esfera de un sujeto que constante-
mente crece o mengua —el punto central del sistema, que constante-
mente se desplaza—; en el caso de que no pueda organizar la masa de
que se apropia, se divide en 2. Por otra parte, puede convertir a
un sujeto mas débil en su funcionario sin aniquilarlo, y hasta un
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cierto punto formar con €l una nueva unidad. No hay «sustan-
cia», sino mis bien algo que en si aspira a hacerse mas fuerte; y
que sélo indirectamente quiere «conservarse» (quiere superarse)

(71) Nuestra 6ptica psicolégica estd determinada

1) por el hecho de que la comunicacion es necesaria, y de que, para
la comunicacién, algo tiene que ser fijo, simplificado, precisa-
ble (sobre todo en el caso idéntico...){.} Mas, para que pueda ser
comunicable, tiene que ser percibido como algo coherente, como
algo que pueda <«volver a reconocerse®. El material de los sentidos,
organizado por el entendimiento, reducido a gruesos rasgos
principales, hecho semejante, subsumido bajo lo similar. Asi
pues: la confusién y el caos de la impresién sensorial es en cier-
to modo logicizada.

2) el mundo de los «fenémenos® es el mundo organizado que
sentimos como real. La «realidad» radica en la continua reaparicién
de cosas iguales, conocidas, similares en su cardcter ldgico, en la
creencia de que aqui podemos contar, calcular.

2)lo opuesto a este mundo fenoménico no es «el mundo verda-
dero», sino el mundo informe-informulable del caos de las
sensaciones —una modalidad distinta de mundo fenoménico, para
nosotos «incognoscible».

4) El preguntar cémo podrian ser las «cosas en si», precin-
diendo completamente de la receptividad de nuestros sentidosy
de la actividad del entendimiento, debe ser rechazado con la
pregunta: ¢cémo podriamos saber que hay cosas? La «cosidad»
la hemos creado nosotros. La pregunta es si no podria haber
muchas maneras de crear tal mundo aparente, y si este crear, logi-
cizar, organizar, falsear es, con méxima garantia, la realidad mis-
ma: en suma, si aquello que «pone cosas® no es lo inico real; y
si el «efecto del mundo exterior sobre nosotros®» no es mis que
la consecuencia de tales sujetos volentes...

«Causa y efecto», falsa interpretacién de una guerra y de una
victoria relativa

los demds «seres®» actiian sobre nosotros; nuestro organizado
mundo aparente es una organizacién y un vencimiento de sus
acciones; una suerte de disciplina defensiva.
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El sujeto sélo de esta manera es demostrable: hipétesis de que sélo hay sujetos
—de que el «objeto» es s6lo una forma del efecto de sujeto
sobre sujeto... un modus del sujeto

El «sujeto® no es mds que una ficcién; no hay en absoluto el
ego del que se habla cuando se censura el egoismo.

(8o0?) Sobre la genealogia del cristianismo

— el fanatismo de los pusildnimes que no se atreven a regresar
después de haber abandonado su tierra: hasta que, por miedo y
por el martirio del miedo, deciden arrasarla.

— hay mas valor y fortaleza de carécter en detenerse, o incluso en
dar media vuelta, que en proseguir. Dar media vuelta sin cobardia es

mds dificil que proseguir sin cobardra.

(81) Sobre la génesis del nihilista.

Siempre se tiene tarde el valor para lo que verdaderamente se
sabe. El que yo hasta ahora haya sido en el fondo nihilista, no lo
he reconocido hasta hace poco: la energia, la desenvoltura con
que segui adelante como nihilista me despisté sobre este hecho
fundamental. Cuando nos dirigimos hacia una meta, parece
imposible que la «ausencia de una meta en si» sea nuestro arti-

culo de fe fundamental.

Science sans conscience n’est que ruine de ['dme. Rabelais. conscience sans
science c’est le salut.

(106) El hombre es el in-animal [Untier] y €l superanimal [Ubertier]; el
hombre superior es el in-humano [Unmensch] y el superhombre [Uber-
mensch]: ambos hacen asi juego. Con cada crecimiento del hom-
bre en grandeza y altura, éste crece también en profundidad y
terribilidad: no se debe querer lo uno sin lo otro —o, mas bien:
cuanto mas acabadamente se quiere lo uno, mas acabadamente
se llega justo a lo otro.
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(112) losvalores moral <es> en su dominio sobre los estéticos (o primacia u oposicién
_y enemistad mortal hacia ellos)

(116) Aesthetica.

Para ser clasico hay que

tener todas las disposiciones y aspiraciones intensas y aparente-
mente contradictorias: pero de tal manera que vayan unas con
otras bajo un yugo

llegar a tiempo para elevar un género de literatura o arte o poli-
tica a la altura y cima propia (: no después de que esto haya
sucedido...)

reflejar un estado colectivo (sea pueblo, sea una cultura) en su alma
més profunda e intima en una época en que todavia existe y ain
no ha sido coloreado por la imitacién de lo extranjero (o aun
es dependiente...)

no ser un espiritu reactivo, sino comprehensivo y que marche hacia
adelante, que diga sf en todos los casos, aun con su odio

«¢No es propio de él el maximo valor personal?»... Quizi haya
que considerar si los prejuicios moral<es> no juegan aqui su
juego, y si las grandes alturas morales quizé no sean en si una con-
tradiccion de lo clasico...

<«mediterranizar®» la musica: tal es mi lema...

éNo tienen que ser los monstruos morales necesariamente
romdnticos, en la palabray la accién?... Tal preponderancia de un
rasgo sobre los demas (como en el monstruo moral) esti en
oposicién hostil al poder clasico en equilibrio: suponiendo que
se tuviera esa altura, y a pesar de ella se fuera clasico, habria que
atreverse a poseer también la inmoralidad a la misma altura: tal
vez sea éste el caso de Shakespeare (suponiendo que fuera real-

mente Lord Bacon: —~~—

(130) Hindel, Leibniz, Goethe, Bismarck: caracteristicos del
tipo fuerte alemdn. Viviendo resueltamente entre oposiciones, plenos
de aquella fortaleza flexible que se protege de conviccionesy
doctrinas utilizando unas contra otras y reservindose para si

misma la libertad.
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(131) un sistemdtico, un filésofo que ya no quiere conceder a su
espiritu que viva, que crezcay se extienda ancho cual arbol pode-
roso y avido que no sabe de ningtn reposo; hasta que él lo talla,
convirtiéndolo en algo sin vida, en madera muerta, en sequedad
angulosa, en «sistema®.

Un libro para pensar, nada més: un libro para quienes el pen-
samiento produce fruicién, nada mas...

Que esté escrito en alemén es como minimo algo inoportuno:
yo deseé haberlo escrito en francés para que no apareciera como
un apoyo a algunas aspiraciones de los alemanes del imperio.
Libros para pensar, libros para quienes el pensamiento produ-
ce fruicién, nada mis... Los alemanes de hoy ya no son pensa-
dores: a ellos les produce fruicién y les hace reflexionar otra
cosa. La voluntad de poder como principio seria dificil de
entender para ellos... Por eso deseé no haber escrito mi Z<ara-
tustra> en aleman

Desconfio de todos los sistemas y todos los sistematicos, y los
rehiyo: quiza se descubra tras este libro el sistema que yo he
evitado. ..

La voluntad de sistema: expresado de forma moralista, en un
filésofo, una mis fina corrupcién, una enfermedad del carac-
ter; expresado de forma inmoralista, su voluntad de parecer mis
tonto de lo que es —mas tonto, es decir: mas fuerte, simple, ter-
minante, inculto, autoritario, tiranico...

Ya no pienso en los lectores: ¢cémo podria escribir para lecto-
res?... Pero anoto cosas para mi.

(138) Mi nuevo camino hacia el <«si>.

Mi nueva concepcién del pesimismo como una voluntaria bisque-
da de los lados mas temibles e inciertos de la existencia: con ello
se me aclararon fenémenos similares del pasado. «¢Cuénta
‘verdad’ soportay se atreve a soportar un espiritu?»{.} Cuestién
de fortaleza. Tal pesimismo podria desembocar en aquella forma de
un dionisiaco decirsi al mundo tal como es: hasta desear su abso-
luto retorno y eternidad: con ello se tendria un nuevo ideal de

filosofia y de sensibilidad.
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Concebir los lados hasta ahora negados de la existencia no sélo
como necesarios, sino como deseables; y deseables no sélo en
relacién a los lados hasta ahora afirmados (como, digamos, com-
plementos y precondiciones suyos), sino por ellos mismos, como
los lados més poderosos, temibles, verdaderos de la existencia, en
los que mas claramente se expresa la voluntad de ésta

Evaluar los lados de la existencia hasta ahora sélo afirmados; extraer
lo que aqui propiamente dice si (el instinto de los que sufren por
una parte, el instinto de los rebafios por otra, y aquel tercer ins-
tinto: el instinto de la mayoria contra la excepcio'n)

Concepcién de una forma superior de ser como una forma «inmo-
ral» segtn los conceptos tenidos hasta ahora: sus inicios en la his-
toria (los dioses paganos, los ideales del Renacimiento)

(152) El concepto de sustancia, una consecuencia del concepto de
sujeto: jno al revés! Si abandonamos el alma, <el sujeto», falta el
supuesto para una <sustancia® en general. Se ganan grados de lo
existente, se pierde lo existente.

Critica de la «realidad»: jadénde conduce el «mds o menos de reali-
dad», la gradacién del ser en que creemos?

Nuestro grado de sentimiento de vida y de poder (16gica y conexién de
lo vivido) nos da la medida de «ser>», de «realidad», de no-
apariencia.

Sujeto: es la terminologia de nuestra creencia en una unidad bajo
todos los distintos momentos de maximo sentimiento de reali-
dad: entendemos esta creencia como efecto de una causa —creemos
tanto en nuestra creencia, que por ella imaginamos la «ver-
dad», la «realidad», la «sustancialidad» en general.

«Sujeto» es la ficcién, como si muchos estados iguales en nosotros
fueran el efecto de un sustrato: pero nosotros primero hemos
creado la <«igualdad» de esos estados; hacer una equiparaciény
establecer un orden entre los mismos es el hecho, no la igualdad (ésta

més bien hay que negarla)
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(183) El protestantismo, aquella forma espiritualmente sucia y
aburrida de décadence, en la que el cristianismo Supo conservarse
hasta ahora en el mediocre norte: como algo complejo y hecho
a medias, valioso para el conocimiento por acumular en las mis-
mas cabezas experiencias de distinto orden y origen

valor de las imdgenes complejas, del mosaico animico, incluso de la
casa desordenada y descuidada de la inteligencia

el cristianismo homeoputico, el del pastor rural protestante

el protestantismo inmodesto, el de los predicadores de corte y los espe-
culadores antisemitas.

(188) En comparacién con la muisica, toda comunicacién por medio de
palabras es més desvergonzada; la palabra diluye y atonta; la palabra
despersonaliza: la palabra hace ordinario lo que no es ordinario.

ocultar la envidia a los judios por su inteligencia para los nego-
cios bajo férmulas de moralidad es antisemita, es vulgar, es de

burda canaille

nunca he ignorado ni un momento la comprometedora medio-
cridad del protestantismo, de sus teGlogos y predicadores

(196) las mujercitas que esperan hasta que el sacerdote o el alcal-
de les dé el permiso para satisfacer su impulso sexual, haciendo
ellas la promesa de satisfacerlo s6lo con un hombre

que la satisfaccién del impulso sexual y la cuestién de la descendencia son
cosas e intereses fundamentalmente distintos, y «el matrimo-
nio®», como todas las instituciones, algo fiundamentalmente mentiroso. ..

El matrimonio vale exactamente tanto como aquellos que lo
contraen: por término medio es, pues, de poco valor; el
<matrimonio en si» no tiene absolutamente ningin valor
—como, por lo demaés, ninguna institucién.,

(229) Toda sociedad tiene la tendencia a debilitar a sus adversarios
hasta la caricatura y a presentarlos pasando hambre —al menos en su
pensamiento— Una caricatura de este tipo es, p.e., nuestro <crimi-
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nal». En medio del orden aristocritico de los valores romanos,
el judio era reducido a caricatura. Entre los artistas, el «Bieder-
mann y bourgeois» se convierte en caricatura; entre los piadosos,
el ateo; entre aristécratas, el hombre del pueblo. Entre los
inmoralistas, el moralista: Platén, por ejemplo, se me convierte
a mi en caricatura.

(231) Guerra a la concepcién blanda de la «distincién»: un quan-
tum de brutalidad mas no es nada que haya que perdonar; tan poco
como la vecindad con el delito. Y tampoco la «presuntuosidad»;
hay que estar por uno mismo también de forma aventurera, con
tentaciones, con corrupciones —nada de palabrerias de «almas
bellas»—. Quiero despejar el camino de un ideal mds robusto.

(234) Schopenhauer interpreté la alta intelectualidad como el
desprenderse de la voluntad; no quiso ver el liberarse de los prejui-
cios morales que conlleva el desencadenamiento del gran espiri-
tu, la inmoralidad tipica del genio; artificialmente puso lo unico
que él honraba, el valor moral de la «renuncia a si mismo>»,
también como condicién de la actividad espiritual, del mirar
«objetivo». La «verdad» aparece, incluso en el arte, después
de que la voluntad se ha retirado...

Al través de toda idiosincrasia moral veo yo una valoracién fundamen-
talmente diferente: no conozco esa absurda separacién entre «genio» y
mundo de la voluntad, entre moral e inmoralidad. El hombre
moral es una species mas baja que el inmoral, es mas débil; si: es,
segun la m<oral>, un tipo, sélo que no su propio tipo; una
copia, una buena copia en todo caso —la medida de su valor esta
fuera de él—. Yo estimo a los hombres por el quantum de podery plenitud
de su voluntad: no por su debilitamiento y apagamiento; considero
una filosofia que ensefia la negacién de la voluntad como una doc-
trina cuyo propésito es arruinar y desacreditar...

— yo estimo el poder de una voluntad por la cantidad de resistencia,
dolor, tortura que soporta y de la que sabe sacar ventaja; en tal
medida tiene que quedar lejos de mi ningiin reproche a la existen-
cia por su caracter malo y doloroso, y en cambio me agarro ala
esperanza de que un dia sea mas mala y dolorosa que hasta ahora...
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La cumbre del espiritu que Schopenhauer imaginaba era llegar al
conocimiento de que nada tiene sentido, en suma, a conocer lo
que instintivamente el buen hombre ya hace... €l niega que pue-
da haber formas superiores de intelecto —tomé su concepcién
como un non plus ultra...~. Aqui, la espiritualidad esta completa-
mente subordinada a la bondad; su valor maximo (como arte,
p-e.) consistiria en recomendar, en preparar la vuelta a Ia
moral: dominio absoluto de los valores morales.

junto a Schopenhauer quiero caracterizar a Kant (pasaje de
Goethe sobre el mal radical): nada griego, absolutamente con-
trahistérico (pasaje sobre la Revolucién Francesa) y fanatico
de la moral. En él también, en segundo plano, la santidad...
necesito una critica del santo...

el valor «pasién» de Hegel

1a filosofia de tendero del sefior Spencer: completa ausencia de
un ideal, fuera del del hombre mediano.
Principio-instinto de todos los filésofos e historiadores y
psicélogos: todo lo que es valioso en el hombre, el arte, la his-
toria, la ciencia, la religion, la técnica, tiene que demostrarse
como moralmente valioso, moralmente condicionado, en el objetivo, el
medio y el resultado. Entenderlo todo en relacién al valor mas
alto: p.e. la pregunta de Rousseau, tocante a la civilizacién,
«ghace ella mejor al hombre?» —una pregunta extraia, pues
lo contrario es evidente, y eso es justamente lo que habla en
favor de la civilizacién

(237) {Cémo habria que quitar a los mediocres el gusto por su
mediocridad! Yo hago, como se ve, lo contrario: pues todo paso
que aleje de ella —ensefio yo— conduce alo inmoral...

(24.2) La preocupacién por uno mismo y su <salvacién eter-
na» no es la expresion de una naturaleza rica y segura de si mis-
ma: pues a ésta le importa un diablo si ser4 feliz; no tiene inte-
rés por ninguna forma de felicidad, ella es fuerza, accién,
ansia, ella empuja a las cosas, abusa de las cosas... El cristianis-
mo es una hipocondria roméntica de aquellos que no pueden
mantenerse firmes y erguidos. Dondequiera que la perspectiva
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hedonista ocupe el primer plano, puede deducirse el sufrimien-
toy un cierto malogTamiento.

——— pues son nuestros valores reconcidos hasta ahora aquellos
de los que el nih<ilismo> es la consecuencia final

(251) Amo alos desgraciados que se avergiienzan; que no vacian en
la calle sus orinales cargados de miseria; a los que les queda en
el corazén y en la lengua suficiente buen gusto como para
decirse «hay que tener respeto por la propia desgracia, hay que
esconderla»...

(255) NB. Proseguir en este punto lo dejo para una clase de
espiritus distinta de la mia. No soy lo bastante estupido para un

sistema —ni siquiera para mi sistema...

(264) «Se piensa: luego hay un pensante»: a esto va a parar la
argumentatio de Cartesio. Pero esto significa ya sentar nuestra
creencia en el concepto de sustancia como «verdadera a priori»:
pero el que, cuando se piensa, algo tenga que haber «que
piensa® es sencillamente una formulacién de nuestro habito
gramatical, que para una accién pone un autor. En suma, aqui
se establece ya un postulado légico-metafisico —y no solamente se
constata. .. Por el camino de Cartesio no se llega a algo absolutamente
cierto, sino sélo al factum de una creencia muy fuerte

Si se reduce el principio a «se piensa, luego hay pensamientos»,
entonces se tiene una mera tautologia: y precisamente lo que se
pone en cuestién{,} la «realidad del pensamiento®{,} no ha
sido tocado —de esta forma no se puede dejar de admitir la
<«aparencialidad» [Scheinbarkeit] del pensamiento—. Pero lo que
Cartesio quiso es que el pensamiento tuviera no sélo una realidad

aparente, sino una realidad en si.

(265) Aumento del «disimulo® conforme se asciende en la Jerar-
quia de los seres. En el mundo inorganico parece faltar, en el
orgénico empiezan las artimaias: las plantas son ya maestras en él.
Los hombres més grandes, como César, Napoleén (la observacién
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de Stendhal sobre él), y lo mismo las razas superiores (italianos),
los griegos (Ulises); la simulacién pertenece a la esencia de la ele-
vacion del hombre... Problema del actor. Mi ideal dionisiaco...
La optica de todas las funciones organicas, de todos los instintos
mads fuertes de la vida: la fuerza que quiere el error en toda vida;
el error como supuesto previo incluso del pensamiento. Antes
de que algo sea «pensado>, tiene que haber sido ya «inventa-
do»; configurar los casos para hacerlos idénticos, para crear la apa-
riencia de lo igual, es més originario que el reconocimiento de lo igual.

(271) Aesthetica,

Es la cuestién de la fuerza (de un individuo o de un pueblo) si se
hace y dénde se aplica <el> juicio «{esto es} bello». El senti-
miento de plenitud, de fuerza represada (desde el que cabe permi-
tirse aceptar valerosa y animosamente muchas cosas que horrorizan
al débil); el sentimiento de poder pronuncia el juicio «{esto es}
bello» todavia referido a cosas y estados que el instinto de
impotencia sélo puede estimar como odiosos{,} como <«feos». El
temple necesario para ello, con el que mis o menos nos las
componemos cuando nos hacen frente, vivos y reales, como
peligro, problema, tentacién, determina también nuestro si
estético: («esto es bello» es una afirmacién)

De ello resulta, hablando en general, que la predileccidn por lus cosas
inciertas y temibles es un sintoma de fortaleza: mientras que el gusto
por lo bonito y agraciado es propio del débil, del delicado. El placer
en la tragedia identifica a las épocas y los caracteres fiertes: su non
plus ultra es quizé la div<ina> com<media>. Son los espiritus heroicos
los que dicen si a si mismos en la atrocidad de la tragedia: son lo
suficientemente duros para sentir el sufrimiento como placer...
Suponiendo que, en cambio, los débiles deseen disfrutar de un
arte que no estd concebido para ellos, ¢qué harin para que la
tragedia les resulte gustosa? Interpretaran en ella sus propios senti-
mientos de valor: p.e. el «triunfo del orden moral del mundo», o
la doctrina del «nulo valor de la existencia®, o la invitacién a la
resignacién (o también las descargas de afecto, medio medicina-
les, medio morales, dla Aristételes){.} Finalmente: el arte de lo
terrible, en tanto que excita los nervios, puede ser apreciado como
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estimulante entre los débiles y agotados: tal es hoy, p.e., la razén
del aprecio del arte w<agneriano>.

La medida en que uno sea capaz de conceder a las cosas su cardc-
ter temible, incierto, es un signo de sentimiento de saludy de poder; y
aunque acabe necesitando «soluciones®» ———

—esta modalidad de pesimismo de artista es exactamente lo contrario del
pesimismo moral-religioso, que sufre por la «depravacién» del hom-
bre, por el enigma de la existencia. Este pesimismo quiere ente-
ramente una solucién, por lo menos una esperanza de solu-
cién... Los que sufren, los desesperados, los en si desconfiados,
en una palabra, los enfermos, han tenido en todas las épocas
necesidad de visiones embelesadoras para soportarlo (el concepto
<«bienaventuranza» tiene este origen)

~Un caso afin: los artistas de la décadence, que en el fondo adop-
tan una actitud nihilista ante la vida, se refugian en la belleza de la for-
ma ... en cosas escogidas donde la naturaleza es perfecta, donde
es indiferentemente grande y bella...

— el «amor a lo bello» puede ser, en consecuencia, algo distin-
to de la capacidad de ver algo bello, de crear lo bello: puede ser jus-
to la expresién de una incapacidad para ello.

— los artistas vencedores, que hacen sonar un tono de consonancia en
todo conflicto, son aquellos que emplean su propio poderioy su
propia autorredencién incluso en beneficio de las cosas: expre-
san su experiencia més intima en el simbolismo de cada obra de
arte; su crear es gratitud por su ser.

La profundidad del artista trdgico consiste en que su instinto estético
abarca las consecuencias mas lejanas, en que no se queda en lo
préximo, en el breve plazo, en que afirma la gran economia que
justifica lo terrible, malo, incierto y no solamente... justifica.

10 [175] El odio a la mediocridad es indigno de un filésofo: es casi un
signo de interrogacién en su derecho a la «filosofia». Precisa-
mente por ser él la excepcién, ha de defender la regla, ha de
mantener a todo lo mediano contento consigo mismo.

10 [183] (279) Cuando uno se confiesa la primera impresién del Nuevo
Testamento: algo nauseabundo y repulsivo{,} de mal gusto, un
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sentimentalismo santurrén, simbolos repulsivos en primer plano;
y el aire enrarecido del rincén y del conventiculo: no simpatiza
con él. Pilato, fariseo

Profunda ordinariez de estas palabras: «por evitar la fornicacién,
tenga cada hombre su mujer y cada mujer su marido: es mejor
casarse que abrasarse». I Cor. 7,2

(283) Pablo: una ambicién desmediday aun desvariada de un
agitador; con una prudencia refinada que nunca admite lo que
él verdaderamente quiere y que maneja con instinto el mentirse
a si mismo como medio de fascinacién. Humillindose y admi-
nistrando bajo mano el veneno seductor del ser elegido...

(285) Considero al cristianismo como la més fatal de las men-
tiras de la seduccion habidas hasta la fecha, como la gran menti-
ra impfa: yo arranco los brotes y renuevos que atin hay de su ide-
al bajo los ropajes més variados, me defiendo contra todas las
posturas medio o tres cuartos a favor suyo; muevo a la guerra
contra él.

la moralidad de la gente humilde como medida de las cosas: 1a més nau-
seabunda degeneracién que hasta ahora ha mostrado la cultura.
i1Y esta clase de ideal suspendida cual «Dios» sobre la humanidad!!

(287) Pagano-cristiano

Es pagano el decir si a lo natural, el sentimiento de inocencia en
lo natural, «la naturalidad»

Es cristiano el decir no a lo natural, el sentimiento de indignidad
en lo natural, la contranaturalidad

«Inocente» es p.e. Petronio; en comparacién con este hom-
bre feliz, un cristiano ha perdido de una vez y para siempre la
inocencia.

Pero como, a fin de cuentas, también el status cristiano tiene que
ser un estado meramente natural, pero que no puede concebir-
se como tal, <cristiano® significa una falsificacion de la interpretacién
psicolé<gica> elevada a principio...
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10 [197] (291) «Sed sencillos®: una invitacién a nosotros, complicados

e incomprensibles examinadores, que es sencillamente una ton-
teria... {Sed naturales!, pero cé6mo, si somos «innaturales»...

10 [204] (298) Aun siendo de exigencias modestas en cuestién de limpieza
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intel<ectual>, no se puede evitar sentir, al contacto con el nuevo
Testamento, como un asco inexpresable: pues la sucia y desor-
denada osadia de los mas incompetentes de querer tratar de los
grandes problemas, y hasta su pretensién de ser Jjueces en tales
cosas, rebasa toda medida. La desvergonzada ligereza con que
aqui se habla de los problemas mas inabordables: vida, mundo,
Dios, finalidad de la vida, como si no fueran problemas, sino
sencillamente cosas que esos pequefios beatos saben

NOVIEMBRE DE 1887 - MARZO DE 1888

(303) Se es artista al precio dé que aquello que todos los no
artistas llaman «forma» se sienta como contenido, como «la cosa
misma», De esa manera, la verdad es que se habita en un mun-
do invertido: pues, a partir de ahi, el contenido se le convierte a
uno en algo meramente formal —incluida nuestra vida.

Siempre que uno desciende alos fondos, se hunde en ellos.

El «mundo verdadero», sea cual sea la manera en que se lo ha
concebido hasta ahora, fue siempre, cada vez, el mundo aparente.

(331) El punto de vista del «valor» es el punto de vista de condi-
ciones de conservacion-ascenso en relacién a imagenes complejas de la
duracién relativa de la vida en el seno del devenir:

—: no hay unidades ultimas duraderas, no hay dtomos, no hay
ménadas: también aqui es «lo ente® algo introducido por nosotros
(por motivos practicos, de utilidad, perspectivistas)

— «Imagen del dominio»; la esfera de lo dominante continua-
mente creciendo o periédicamente menguando, aumentando;
o favorecida o desfavorecida por las circuntancias (de la nutri-

cién)



1 (78]

1 [82]

1 [93]

1 [95]

FRAGMENTOS POSTUMOS 191

— «Valor» es esencialmente el punto de vista para el aumento o
la reduccién de esos centros dominadores («pluralidades» en
todo caso, pero la «unidad» no esti en modo alguno en la
naturaleza del devenir)

— un quantum de poder, un devenir, por cuanto que nada tiene ahi el
caricter del «ser»; por cuanto que

— los medios de expresién del lenguaje son inservibles para
expresar el devenir: poner constantemente el mundo dnico, y
maés tosco, de lo permanente, de «cosas», etc. es propio de
nuestra necesidad consolidada de conservacién. Podemos relativamente
hablar de 4tomos y ménadas: y lo cierto es que el mundo de menor
duracion es el mds duradero...

no hay ninguna voluntad: hay puntuaciones de voluntad que constan-
temente aumentan o pierden su poder

(336) Los hombres mds espirituales, que se supone son los més
valerosos, viven también tragedias que son con diferencia las
mis dolorosas: pero, precisamente porque han de enfrentarse a
los mayores adversarios, honran la vida...

El sentido del devenir debe ser a cada instante satisfecho,
alcanzado, cumplido.

(345) todo aquello con lo que hasta ahora el hombre no sabe
terminar, lo que ningin hombre ha digerido atn, las «hecesde
la existencia», queda, por lo menos para la sabiduria, como el
mejor abono...

(34%7) Como se sabe, a Voltaire le importunaron aun en sus
ultimos momentos: «gcreéis en la divinidad de Cristo?», le
pregunto su curé; y no contento con que Voltaire le indicara que
deseaba que le dejara en paz, le repitié su pregunta. Entonces
tuvo el moribundo su ultimo acceso de rabia: airado, empujé
hacia atras al inepto preguntén: «au nom du dieu! —le grité a la
cara—, ne me parlez pas de cet-homme-14!>, inmortales wltimas pala-
bras en las que esta resumido todo aquello contra lo que este
espiritu valiente habia luchado.
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Voltaire juzgé: «no hay nada de divino en ese judio de Nazaret»:
asi juzgd de €l el gusto cldsico.

El gusto clasico y el gusto cristiano emplean el concepto «divi-
no» de maneras radicalmente distintas; y quien tiene el primero
metido en el cuerpo, no puede menos de sent<ir> el cristianismo
como foeda <superstitio> y el ideal cristiano como una caricaturay
profanacién de lo divino.

(351 Critica del nihilismo.

L. El nihilismo como estado psicoldgico tendra que aparecer, en primer
lugar, cuando hayamos buscado en todo acontecer un <«senti-
do» que no estd en él: de modo que el buscador acabe per-
diendo el 4nimo. El nihilismo es aqui el llegar a ser consciente
del gran derroche de fuerza, el tormento del «en vano», lainse-
guridad, la falta de ocasion de hallar algtin reposo, de tranqui-
lizarse con alguna cosa; la vergiienza de si mismo por haberse
uno engafiado durante demasiado tiempo... Aquel sentido podria
haber sido: la «satisfaccién®» de un canon moral supremo en
todo acontecer, el orden moral del mundo; o el aumento del
amor y la armonia en la relacién entre los seres; o la aproxima-
¢ién a un estado de felicidad universal; o incluso el encaminar-
se hacia un estado universal no caracterizado por nada —una
meta es todavia un sentido—. Lo comiin a todas estas formas de
representacién es que algo ha de ser alcanzado por el proceso
mismo: y ahora se comprende que con el devenir no se obtiene
nada, no se alcanza nada... El desengafio sobre una supuesta fina-
lidad del devenir como causa del nihilismo: sea en relacién a una
finalidad muy concreta, sea, generalizada, el percatarse delo
insuficiente de todas las hipétesis habidas hasta ahora sobre la
finalidad de toda la «evolucién® (el hombre yano es coopera-
dor, menos ain el centro del devenir).

El nihilismo como estado psicolégico aparece, en segundo lugar,
cuando se ha introducido una totalidad, una sistematizacién, incluso
una organizacin, en todo acontecer y bajo todo acontecer: de
modo que el alma sedienta de admiracién y veneracién se
recrea en la representacién total de una forma suprema de
gobierno y administracién (si es el alma de un légico, yala
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absoluta correccién légica y la absoluta dialéctica real le bastan
para reconciliarse con todo...){.} Un tipo de unidad, alguna
forma de «monismo»: y de resultas de esta creencia, el hom-
bre en un profundo sentimiento de conexién y de dependen-
cia de un todo infinitamente superior a él, un modus de la divi-
nidad... <El bien de lo universal exige la entrega de lo
particular®... jpero resulta que no hay tal universal! En el fon-
do, el hombre ha perdido la fe en su valor cuando a través de ¢l
no actia un todo infinitamente valioso: es decir, él ha conce-
bido tal todo para poder creer en su valor.

El nihilismo como estado psicolégico tiene ain una tercera y ulti-
ma forma. Dadas estas dos intelecciones, 1a de que con el devenir
nada se va a obtener y la de que bajo todo devenir no gobierna
ninguna gran unidad en la que el individuo pueda sumergirse
totalmente como en un elemento de valor supremo: entonces
queda la escapatoria de condenar todo ese mundo de devenir
como un engafio e inventar un mundo que esté mis alla de él
como mundo verdadero. Pero en cuanto el hombre averigua que
semejante mundo est4 construido sélo para satisfacer necesidades
psicolégicas y que él no tiene absolutamente ningin derecho a
construirlo, aparece la tltima forma del nihilismo, que entrafia
el descreer de un mundo metafisico, que se prohibe la creencia en un
mundo verdadero. En esta posicién se admite la realidad del deve-
nir como tnica realidad, se prohibe todo tipo de accesos clandes-
tinos a trasmundos y falsas divinidades —pero no se soporta ese mundo
que ya no se quiere negar...

— ¢Qué ha sucedido en el fondo? El sentimiento de carencia de
valor sobrevino cuando se comprendié que ni con el concepto de
<finalidad®, ni con el concepto de «unidad, ni con el concepto de
«verdad®» se puede interpretar el caracter total de la existencia. No
se obtiene ni se alcanza nada con ellos; falta la unidad por enci-
ma de la pluralidad del acontecer: el caricter de la existencia no
es «verdadero», es falso ..., no se tiene ya ningiin motivo de nin-
guna clase para persuadirse de que hay un mundo verdadero...
En resumen: las categorias «finalidad», «unidad», «ser», con
las que hemos dotado de un valor al mundo, son categorias extraidas
de nosotros —y ahora el mundo parece no tenerualor...
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(353) Que no se caiga en la cobardia frente a las propias accio-
nes. Que no se las deje solasy abandonadas... El remordimiento

de conciencia es indecente.

La ociosidad es el comienzo de toda filosofia. Entonces, gesla

filosofia un vicio?...

Un filésofo descansa de otra manera y en otra cosa: descansa,
p-e., en el nihilismo. La creencia de que no hay absolutamente
ninguna verdad, la creencia de los nihilistas, es un gran estirador
de los miembros para quien, guerrero del conocimiento, estd
en incesante lucha con las feas verdades. Pues la verdad es fea.

También nosotros creemos en la virtud: pero en la virtud en el
estilo del Renacimiento, virt, virtud libre de moralina.

(358) Sobre psicologia y teoria del conocimiento.

Yo estoy también sujeto a la fenomenalidad del mundo interior:
todo aquello de lo que somos conscientes esta de parte a parte previamente
organizado, simplificado, esquematizado, interpretado —el pro-
ceso real de la «percepcién® interior, la conexién causal entre pen-
samientos, sentimientos, deseos, estad, como la conexién entre
sujeto y objeto, absolutamente oculta para nosotros—y quiza sea
una pura fantasia. Este «aparente mundo interior> es tratado
exactamente con las mismas formas y procedimientos que el
mundo <«exterior®». Nunca damos con <hechos»: placer y dis-
placer son fenémenos del intelecto posteriores y derivados...

La «causalidad®» se nos escapa; suponer un nexo causal inme-
diato entre pensamientos, como hace la légica, es consecuencia
de la observacién mds burda y grosera. Entre dos pensamientos
Juegan su juego todos los afectos posibles: pero los movimientos son
demasiado rapidos, por eso los ignoramos, los negamos...

El «pensar», tal como lo presentan los teéricos del conocimien-
to, no es nada que acontezca realmente: es una ficcién completa-
mente arbitraria, producto de la seleccién de un elemento del
proceso y la sustraccién de todo los demads, un arreglo artificial
al servicio de la inteligibilidad...
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El «espiritu», algo que piensa: a ser posible, el espiritu absoluto,
limpio, puro». Esta concepcién es una segunda consecuencia
derivada de la falsa autoobservacién que cree en el «pensar»:
aqui hay, en primer lugar, un acto imaginado que no acontece real-
mente, <el pensar», y, en segundo lugar, un sujeto-sustrato imagi-
nado en el cual cada acto de ese pensar, y no otra cosa, tiene su
origen: es decir, tanto el hacer como el autor son ficciones

(362) Para el prologo.

Describo lo que viene: el ascenso del nihilismo. Puedo describir-
lo aqui porque lo que aqui acaece es algo necesario: sus signos se
hallan por doquier, s6lo que atn faltan los ojos para esos signos.
No celebro ni repruebo aqui el que venga: creo que se trata de una
de las mayores crisis, de un momento para la mds profunda medita-
cién del hombre sobre si mismo: que el hombre se recupere, que
se sobreponga a esa crisis, es cuestién de su fuerza: es posible....

el hombre moderno cree a titulo de prueba ora en este, ora en
aquel valor, y luego lo abandona: el circulo de valores anticuados y
abandonados est cada vez mis lleno; el vacio y la pobreza de valores
se hacen sentir cada vez mas; el movimiento es incesante —aunque
se procura retardarlo en gran escala

Finalmente se atreve a una critica de los valores en general; cono-
ce su origen; conoce lo suficiente para no creer ya en ningin
valor; el pathos esta ahi, el nuevo estremecimiento...

Lo que cuento es la historia de los préximos dos siglos...

Papel de la «conciencia»

Es esencial no equivocarse sobre el papel de la «conciencia»: es
nuestra relacidn con el «mundo exterior? lo que la ha desarrollado. En cambsio,
la direccion, resp. la tutela y la prevision en relacién al juego combina-
do de las funciones corporales, no entra en nuestra conciencia; tan
poco como el almacenamiento mental: de que para ello hay una ins-
tancia suprema, no se puede dudar: una especie de comité direc-
tor donde los diferentes deseos fundamentales hacen valer suvoto y su
poder. «Placer», «displacer» son sefiales hechas desde esta esfe-
ra:... al igual que el acto de voluntad. Al igual que las ideas

In summa: lo que se vuelve consciente esta bajo relaciones causales
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que se hallan completamente fuera de nuestra jurisdiccién —la
sucesién en la conciencia de pensamientos, sentimientos, ideas,
nada dice sobre si esta serie es una serie causal: pero aparentemente
lo es en grado maximo—. Toda nuestra representacion del espiritu, la razén,
lalggica, etc. la hemos fundado en esta aparencialidad [Scheinbarkeit]
(no hay nada de todo esto: son sintesis y unidades ficticias)...
{Y proyectado luego en las cosas, tras las cosas!

Es habitual considerar la conciencia misma como sensorium total e
instancia suprema: sin embargo, sélo es un medio para la comunica-
bilidad: se desarrolla en el trato [Verkehr] y en relacién con los
intereses del trato... «Trato» entendido aqui también en el
sentido de las influencias del mundo exterior y las reacciones
necesarias por nuestra parte; asi como en el de nuestros efectos
hacia fuera. No es la direccién, sino un érgano de la direccién

~ la Iglesia es exactamente aquello contra lo que Jesas predicé —y
contra lo que ensefié a luchar a sus discipulos

Jestis contrapuso una vida real, una vida en la verdad, a aquella
vida corriente: nada estaba mds lejos de él que el burdo absurdo
de un «Pedro eternizado», de una perduracién personal eterna.
Lo que combate es la presuntuosidad de la «persona®: gcémo
puede él querer precisamente eternizaria?

El combate igualmente la jerarquia dentro de las comunidades: no
promete ninguna proporcién de recompensa segin las obras:
jcémo puede haber pensado en castigo y recompensa en el mas alla!

NB.: un arranque ingenuo de movimiento pacifista budista desde el
seno de la auténtica grey del ressentiment... pero al que Pablo da
un giro convirtiéndolo en una doctrina mistérica pagana, que
finalmente aprende a avenirse con toda la organizacién estatal... y
promueve guerras, condena, tortura, jura, odia.

Pablo parte de la necesidad de misterios que tiene la gran
muchedumbre religiosamente excitada: busca una victima, una
fantasmagoria sangrienta que sostenga la lucha con las imégenes
de los cultos secretos: Dios en la cruz, beber sangre, la unio

mystica con la «victima»



11 [328]

FRAGMENTOS POSTUMOS 197

él trata de poner la continuacién de la existencia (la bienaventurada y
redimida existencia posterior del alma individual) como resu-
rreccién en conexién causal con aquella victima (del tipo de
Dioniso, Mitra, Osiris)

él necesita poner en primer plano los conceptos de culpay peca-
do, no una nueva praxis (como el propio Jestis mostré y ense-
fi6), sino un nuevo culto, una nueva fe, una fe en una trans-
formacién milagrosa («redencién» por la fe)

él ha comprendido la gran necesidad del mundo pagano, y sobre los
hechos de la vida y la muerte de Cristo ha llevado a cabo una
seleccién perfectamente arbitraria, poniendo nuevos acentos y
desplazando en todas partes el centro de gravedad... él ha anu-
lado en lo principal el cristianismo original...

El atentado contra sacerdotes y tedlogos desembocs, gracias a Pablo,
en un nuevo sacerdocio y una nueva teologia —un estamento
dominante, también una Iglesia

El atentado contra la excesiva presuncién de la <persona» des-
embocé en la creencia en la «persona eterna» {en la preocu-
pacién por la «salvacién eterna»...), en la mis paradéjica exa-
geracién del egoismo personal.

Véase lo que habia ocurrido con la muerte en la cruz. Pablo apa-
rece como el demonio del Disangelio...

I

Concepto del nihilismo.

Sobre la psicologia del nihilista.
Sobre la historia del nihilismo europeo
Critica de la <«modernidad»

Las grandes palabras.

De la escuela de los fuertes.
El hombre bueno.

La cristiandad

Genealogia del ideal
La Circe de los filésofos

Los valores estéticos: origen y critica

Arte y artista: nuevas interrogantes.
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Malentendidos cristianos
El ladrén en la cruz: cuando el delincuente mismo, que sufre una
muerte dolorosa, juzga: «sufrir y morir asi, como este Jests, sin
revolverse, sin hostilidad, bondadoso, sumiso, sélo asi es como
se debe»: ha afirmado el Evangelio: y asi estd en el paraiso...
El reino de los cielos es un estado del corazén (de los nifios se
dice «pues de ellos es el reino de los cielos»); nada que esté
«por encima de la Tierra».
El reino de Dios no «viene» en el sentido cronolégico-histérico,
no es algo que suceders en un dia del calendario y no en el dia
anterior: sino que es un «cambio en la mente individual»,
algo que en todo tiempo ocurre y en todo tiempo ain no ha
ocurrido...
Moral: el fundador del cristianismo tuvo que expiar el que se
hubiera dirigido a la capa mas baja de la sociedad y de la inteli-
gencia judias...
—ellalo entendié en el espiritu que ella comprendjia...
— es una verdadera vergiienza haber fabricado una historia de la
salvacién, un Dios personal, un redentor personal, una inmor-
talidad personal y haberse quedado con toda la mesquinerie de la
«persona» y de la <historia» desde una doctrina que discute la
realidad de todo lo personal e histérico...
La leyenda de la salvacién en lugar del simbélico ahora y siempre,
aquiy en todo lugar, el milagro en lugar del simbolo psicolégico

falta el concepto excéntrico de la «santidad»

«Dios» y «hombre» no estdn separados uno de otro

falta el «milagro» —no hay en absoluto aquella esfera...

—la dinica que se tiene en cuenta es la «religiosa®» (es decir,
simbélico-psicolégica) como décadence: pareja del «epicureis-
mo>... el paraiso, seglin el concepto griego, también un <jardin
de Epicuro»

falta el quehacer en una vida semejante

: ella no quiere nada...

: una forma de los «dioses epicireos»

: falta todo motivo para seguir fijindose metas: tener hijos...
todo se ha alcanzado...
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El cristianismo es en todo momento posible todavia... No estd
ligado a ninguno de los dogmas impertinentes que se han ador-
nado con su nombre: no necesita ni la doctrina del Dios personal,
ni la del pecado, ni la de la inmortalidad, ni la de la redencién, ni la de
la fe, no tiene la menor necesidad de una metafisica, menos ain
del ascetismo, y menos atn de una «ciencia natural® cristiana...
Quien ahora dijera «no quiero ser soldado», «no me preocupan
los tribunales®, «no recurro a los servicios de la policia®, ése seria
cristiano... «no quiero hacer nada que perturbe la paz en mi: y si
tengo que sufrir por ello, nada preservard mi paz sino el sufrir» ...
Toda la doctrina cristiana sobre lo que debe ser creido, toda la
«verdad» cristiana, es puro fraude y mentira: y justo lo contra-
rio de lo que dio comienzo al movimiento cristiano...
justamente lo que es cristiano en el sentido eclesidstico es anticristiano
desde el principio: meras cosas y personas en vez de simbolos,
mera historia en vez de los hechos eternos, meras férmulas, ritos,
dogmas en vez de una prictica vital... Cristiana es la perfecta
indiferencia hacia dogmas, cultos, sacerdotes, Iglesia, teologia.
La préctica del cristianismo no es una fantasia, como tampoco
lo es la practica del b<udismo>: es un medio para ser feliz...

Prélogo.

1. Las grandes cosas piden que se calle sobre ellas o se hable de
ellas con grandeza: con grandeza, es decir, cinicamente y con
inocencia.

2. Lo que cuento es la historia de los préximos dos siglos. Des-
cribo lo que viene, lo que no puede sino venir: el ascenso del nihi-
lismo. Esta historia puede ya ser ahora contada: pues aqui actda
la necesidad misma. Este futuro habla ya en cien signos, este
destino se anuncia por doquier; para esta musica del futuro,
todos los oidos estin ya aguzados. Toda nuestra cultura europea
galopa ya desde hace mucho tiempo, con la tortura de la ten-
sién que crece de decenio en decenio, como hacia una catas-
trofe: inquieta, violenta, atropellada: como una corriente que
quiere el fin, que ya no vacila, que tiene miedo de vacilar.

3. — Quien aqui toma la palabra no ha hecho hasta ahora, por el

contrario, nada més que vacilar: como un filésofo y eremita por
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instinto que encontré su ventaja en el apartamiento, en las
afueras, en la paciencia, en la demora, en el quedarse atris;
cual un espiritu audaz y experimentador que ya se ha perdido
en cada laberinto del futuro; cual un espiritu vaticinador que
mira hacia atrds cuando cuenta lo que vendra; como el primer
nihilista perfecto de Europa, pero que en si mismo ha vivido ya
el nihilismo hasta el fin —al que tiene detris de él, debajo de él,
fuera de él...

4. Pues no nos equivoquemos sobre el sentido del titulo que este
Evangelio del futuro quiere recibir. «La voluntad de poder. Ensayo
de una transvaloracién de todos los valores»: con esta férmula
se da expresién a un movimiento contrario que pretende ser princi-
pio y misién: un movimiento que en algin futuro relevaré a
aquel nihilismo perfecto; pero que lo presupone légica y psicolé-
gicamente, que sélo puede remitirse a él y venir de él. ¢Por qué el
ascenso del nihilismo es desde ahora necesario? Porque son nues-
tros valores mismos, los habidos hasta ahora, los que en él extraen
su dltima consecuencia; porque el nihilismo es la l6gica, pensada
hasta el final, de nuestros grandes valores e ideales —porque
tenemos primero que vivir el nihilismo para llegar a descubrir
lo que verdaderamente era el valor de esos «valores»... En cual-
quier tiempo tenemos necesidad de nuevos valores. ..

La concepcién del mundo que se descubrira en el trasfondo de
este libro es particularmente sombria y desagradable: entre los
tipos de pesimismo que se han conocido hasta ahora ninguno
parece haber llegado a tal grado de malignidad. Falta aqui el
contraste de un mundo verdadero y aparente: sélo hay un
mundo, y es falso, cruel, contradictorio, seductor, sin sentido...
Un mundo de esta condicién es el verdadero mundo... Tenemos
necesidad de la mentira para lograr la victoria sobre esta realidad,
esta «verdad>», es decir, paravivir... Que la mentira sea necesa-
ria para vivir es una nota mas de ese caracter temible e incierto
de la existencia...

La metafisica, la moral, la religién, la ciencia: en este libro sélo
son consideradas como diferentes formas de la mentira: con su
ayuda se cree en la vida. «La vida debe inspirar confianza»: el
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problema, asi planteado, es inmenso. Para resolverlo, el hom-
bre tiene que ser ya por naturaleza un mentiroso, tiene que ser,
mads que cualquier otra cosa, artista... Y lo es: metafisica, moral,
religién, ciencia: todo esto son sélo engendros de su voluntad
de arte, de mentira, de huida de la «verdad», de negacién de la
«verdad». Esta facultad misma, gracias a 1a cual wiolenta la realidad
mediante la mentira, esta facultad de artista, la facultad par excellence del
hombre, la tiene en comun con todo lo que es: él mismo es
una muestra de realidad, verdad, naturaleza; él mismo es tam-
bién una muestra del genio de la mentira...

Que el carécter de la existencia sea ignorado: la mayor y mis pro-
funda intencién secreta <de> la ciencia, de la piedad religiosa.
de los artistas. Nunca ver muchas cosas, ver falsamente muchas
cosas, fijarse en muchas cosas... {Oh, qué inteligente se es aun
en situaciones en las que se estd mas lejos que nunca de pcder
considerarse inteligente! El amor, el entusiasmo, «Dios»:
jpuros refinamientos del 1iltimo autoengafio. puras seduccio-
nes para vivir! En los momentos en que el hombre es engz2z25.
en que vuelve a creer en lavida, en que se ha superado en as=ca
a si mismo: joh, cémo se crece! {Qué éxtasis! ;Qué senrtiis=cs
de poder! jCuanto triunfo de artista en el senrfimisnio Ze
poder!... El hombre vuelve a ser sefior de la «mazieria»: :
de 1a verdad!... Y siempre que el hombre se alezma. e

el mismo en su alegria: se alegra como artisia. se zzz == =
poder. Lamentiraes el poder... -
Ela:zeynadamé.squeelarte.f_lesdgrmp e -

]
=z Zt....
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PRIMAVERA DE 1888

Nihilismo
Nada seria mas 1til ni mereceria mas aliento que un conse-
cuente nihilismo de la accion
: todos los fenémenos del cristianismo, del pesimismo, tal
como yo los entiendo, estin diciendo «estamos maduros para
no ser; para nosotros es racional no ser»
este lenguaje de la «razén» seria en este caso también el len-
guaje de la naturaleza selectiva
Lo que hay que condenar sin ningin titubeo es el ambiguoy
cobarde andar a medias de una religién, como el del cristianismo:
mas claramente, el de la Iglesia: la cual, en vez de animar a la
muerte y a la autoaniquilacién, protege a todo lo fracasadoy
enfermo, y hace que se propague
Problema: con qué clase de medios se alcanzaria una forma
rigurosa del gran nihilismo contagioso: una que ensefiase y
practicase, con escrupulosidad cientifica, la muerte volunta-
ria... (y no el débil seguir vegetando con la vista puesta en una
falsa postexistencia)
No se puede condenar lo bastante el cristianismo, pues ha des-
valorado el valor de ese gran movimiento purificador del nihilis-
mo, que quizé estaba en marcha, con la idea de la persona pri-
vada inmortal: igualmente con la esperanza en la resurreccién:
en suma, siempre estorbando 1a accidn del nihilismo, del suicidio...
Sustituyé el suicidio lento; paso a paso, una vida minima,
pobre, pero duradera; paso a paso, una vida completamente

corriente, burguesa{,} mediocre{,} etc.

Movimiento contrario{:} arte
Nacimiento de la tragedia
I
Estas dos fuerzas naturales del arte: son puestas por Nietzsche
una frente a otra como lo dionisiaco y lo apolineo: él afirma que
——— Conla palabra «dionisiaco» se expresa: un impulso ala
unidad, un desbordar la persona, la vida cotidiana, la sociedad,
la realidad, un abismo de olvido, el transportarse apasionado-
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doloroso a estados maés oscuros, plenos, suspendidos; un exta-
siado decir si al caracter total de la vida como alo en todo cambio
idéntico, de idéntico poder, de idéntica felicidad; el gran jubilo
y el gran sufrimiento compartidos, panteistas, que aprueban y
santifican hasta las cualidades mas temibles e inciertas de la vida
desde una eterna voluntad de generacién, de fecundidad, de
eternidad: como sentimiento de la unidad de las necesidades de
crear y aniquilar... Con la palabra apolineo se expresa: el
impulso al perfecto ser-para-si, al «individuo» tipico, a todo lo
que simplificay resalta, a todo lo que hace a las cosas fuertes,
claras, inequivocas, tipicas: la libertad bajo la ley.

La continuidad del arte estd ligada tan necesariamente a su
antagonismo como la continuidad de la humanidad al antago-
nismo de los sexos. La abundancia de poder y la moderacién, la
forma suprema de la autoafirmacién en una belleza fria, dis-
tinguida, esquiva: el apolineismo de la voluntad helena

el origen de la tragedia y la comedia como un presenciar de un
tipo divino en un estado de total arrobamiento, como un par-
ticipar de la leyenda local, de la concurrencia, del milagro, del
acto fundacional, del «drama»

Esta divergencia entre lo dionisiaco y lo apolineo dentro del
alma griega es uno de los grandes enigmas por el que
N<ietzsche> se sinti6 atraido a la vista del modo de ser griego.
En el fondo, Nietzsche no se esforzé en otra cosa més que en
comprender por qué el apolineismo griego tuvo que brotar
precisamente de un subsuelo dionisiaco: el griego dionisiaco
tuvo necesidad de hacerse apolineo, es decir: de quebrar su
voluntad de lo monstruoso, multiple, incierto, espantoso en
una voluntad de medida, de sencillez, de orden conforme a
reglay concepto.

Lo desmedido, desordenado, asistico, queda en su fondo: la
valerosidad del griego radica en la lucha con su asiatismo: la
belleza no le esta regalada, tan poco como la légica, como la
naturalidad de la costumbre —ella es conquistada, querida,
ganada; ella es su victoria...
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Nacimiento de la tragedia.
2. Comienzo del capitulo, dos paginas despusés: II.
El arte aparece aqui como la tinica fuerza superior contraria a
toda voluntad de negacién de la vida: como lo anticristiano,
antibudista, antinihilista par excellence. ..
Es la redencién del conocedor —del que ve, del que quiere ver, el
carécter temible e incierto de la vida, del conocedor trdgico.
Es la redencién del que actiia —del que no sélo ve, sino que vive, que
quiere vivir, el carcter temible e incierto de la vida, del hombre
tragico, del héroe...
Es la redencién del que sufre —como camino que conduce a estados
en que el sufrimiento es querido, transfigurado, divinizado, en
que el sufrimiento es una forma del gran entusiasmo...

4. Este libro es incluso antipesimista: en el sentido de que ense-
ha algo que es mas fuerte que el pesimismo, que es més divino
que la «verdad»: el arte.

A lo que parece, nadie hablaria en favor de una negacién radical
de lavida, de un real hacer un no, mas que decir un no, a la vida,
tanto como el autor de este libro: sélo que él sabe —lo ha vivido,
quiz no haya vivido otra cosa— que el arte vale mds que la «verdad>.
Ya en el prélogo, en que Richard Wagner es invitado como a
una conversacién, aparece la profesién de fe, el Evangelio del
artista: <el arte como la auténtica tarea de la vida, el arte como
actividad metafisica* ...

I
Lo esencial de esta concepcion es el concepto del arte en rela-
cién con lavida: el arte es entendido, tanto psicolégica como
fisiolégicamente, como el gran estimulante, como aquello que
eternamente empuja a la vida, a la vida eterna...

Nacimiento de la tragedia
Pero vayamos a la cuestién principal, a lo que el libro destacay
alo que pone de lado, a su originalidad: encierra tres nuevas
concepciones. La primera ya la hemos nombrado: el arte como
el gran estimulante de la vida, del vivir. La segunda: trae un
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nuevo tipo de pesimismo, el cldsico. La tercera: plantea un pro-
blema nuevo a la psicologia, el griego.

Tipo <«Jesiis»...
Jestis es lo contrario de un genio: es un idiota. Né6tese su incapacidad
para entender una sola realidad: se mueve alrededor de cinco o
seis conceptos de los que antes habia oido y que ha entendido
poco a poco, es decir, ha entendido mal —en ellos tiene su expe-
riencia, su mundo, su verdad; el resto le es extrafio—. Dice sus
palabras del mismo modo en que todo el mundo las emplea; mas
no las entiende como todo el mundo, sélo entiende sus cinco o
seis conceptos flotantes. Que los auténticos instintos masculinos
—no sélo los sexuales, sino también los de lucha, orgullo, herois-
mo— jamas despertaran en él, que se quedara atris, permane-
ciendo infantilmente en la edad de la pubertad: todo ello es pro-
pio de un tipo con ciertas neurosis epileptoides.
Jesus es, en sus mis profundos instintos, no-heroico: jamads
lucha: quienes, como Renan, ven en él algo parecido a un
héroe, han vulgarizado el tipo haciéndolo irreconocible.
nétese, por otra parte, su incapacidad para entender nada espiri-
tual: jla palabra espiritu se convierte en su boca en un malenten-
dido! Ni el mas lejano soplo de ciencia, de gusto, de disciplina de
espiritu, de légica, llegé hasta este santo idiota: tan poco como le
afecté la vida. ¢Naturaleza? ¢Leyes de la naturaleza? Nadie le
revel6 que hay una naturaleza. S6lo conoce efectos morales: sig-
nos de la cultura mas inferior y mas absurda. Hay que tener esto
bien claro: él es idiota en medio de un pueblo muy inteligente...
Sélo que sus discipulos no lo eran —jPablo no fue en absoluto
un idiota!—: de ello se deriva la historia del cristianismo.

Movimiento contrario del arte.

& Pesimismo en el arte?
el artista va poco a poco amando por si mismos los medios en los
que se da a conocer el estado de embriaguez: la extrema delica-
deza y el esplendor de los colores, la nitidez de la linea, el matiz
del tono: lo distinto donde generalmente, en lo normal, falta toda
distincién
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— : todas las cosas distintas, todos los matices, en la medida en
que recuerdan a las fuerzas incrementadas hasta el extremo que
produce la embriaguez, despiertan evocadoras esa sensacién de
embriaguez...

—: el efecto de las obras de arte es la suscitacién del estado artisticamen-
te creador, de la embriaguez...

—: lo esencial del arte es su consumacién de la existencia, su hacer
efectiva la perfeccién y la plenitud

el arte es esencialmente afirmacién, bendicién, divinizacién de la existencia. ..
—: ¢qué significa un arte pesimista?... 4No es una contradictio? Si.
Schopenhauer yerra cuando pone ciertas obras de arte al servicio
del pesimismo. La tragedia no ensefia «resignacién>...

— representar las cosas temibles e inciertas es ya un instinto de
poder y de magnificencia en el artista: él no las teme...

No hay ningtn arte pesimista... El arte afirma. Job afirma.

&Y Zola? ¢Y De Goncourt?

— las cosas que ellos muestran son feas: pero el que las muestren
es resultado de la complacencia en esa fealdad. ..

— jes inatil! Os engafidis cuando afirmdis de distinta manera.

iCémo nos redime Dostoievski!

Lavoluntad de poder como arte
<«Miisica» - y el gran estilo

La grandeza de un artista no se mide por los «sentimientos
bellos» que suscita: eso lo creeran las mujercitas. Sino por el
grado en que se aproxima al gran estilo, en que es capaz del
gran estilo. Este estilo tiene de comun con la gran pasién el que
rehisa agradar; el que se olvida de persuadir; el que él manda;
el que él quiere... Ser sefior del caos que uno es; doblegar el
propio caos, hacerse forma; llegar a ser necesidad en una forma:
llegar a ser légico, sencillo, inequivoco, matemitico; llegar a
ser ley: tal es aqui la gran ambicién. Con ella uno provoca
rechazo; nada estimula ya el amor a estos hombres tremendos
—un desierto se forma a su alrededor, un silencio, un temor
como ante una gran ofensa...

Todas las artes conocen a estos ambiciosos del gran estilo: gpor qué
faltan en la misica? ¢Por qué nunca un musico ha construido
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como el arquitecto que creé el Palazzo Pitti?... Aqui hay un
problema. ¢Acaso pertenece la musica a aquella cultura en que
el reinado de toda clase de hombres tremendos vivié ya su fin?
¢Contradice al cabo el concepto de gran estilo el alma de la
musica —a la «mujer®» en nuestra musica?...

Toco aqui una cuestion cardinal: gcual es la condicién de toda
nuestra musica? Las épocas de gusto clésico no conocen nada
comparable a ella: florecié cuando al mundo renacentista le lle-
go su atardecer, cuando la «libertad» se habia apagado en las
costumbres y aun en los deseos: ¢es propio de su caricter el ser
contrarrenacentista? ¢Y, dicho atin de otra manera, el ser un
arte de la décadence?{,} ¢igual que, por ejemplo, el estilo del
Barroco es un arte de la décadence? ¢Es ella la hermana del estilo
del Barroco, siendo en todo caso contemporinea del mismo?
¢No es la musica, la masica moderna, ya décadence?...

La musica es el contrarrenacimiento en el arte: es también déca-
dence como expresién de la sociedad

Ya puse hace tiempo el dedo sobre esta cuestién: ¢no es nues-
tra musica una muestra de contrarrenacimiento en el arte?
¢No guarda el parentesco més préximo con el estilo del Barro-
co? ¢No se ha desarrollado en contradiccién con todo gusto
clasico, de suerte que en ella queda prohibida toda ambicién de
clasicismo?...

La respuesta a esta cuestién de valor, una cuestién de primer
orden, no seria dudosa si se hubiera apreciado correctamente el
hecho de que la musica llega a su méxima madurez y plenitud
como romanticismo —de nuevo como movimiento de reaccién
contra el caracter clésico...

Mozart: un alma tierna y amorosa, pero enteramente del siglo
XVIII, también en su seriedad... Beethoven, el primer gran
roméntico, en el sentido del término francés romanticismo,
como Wagner es el Gltimo gran romantico... ambos caracteres
{son} antagonistas instintivos del gusto clasico, del estilo riguroso
—para no hablar aqui del «grande»... ambos ———

Si la esencia mas intima del ser es voluntad de poder, si todo
crecimiento del poder es placer, y displacer todo sentimiento de
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no poder resistir y no poder dominar: ¢no hemos de poner
entonces placer y displacer como hechos cardinales? ¢Es posible
la voluntad sin estas dos oscilaciones del siy el no? Pero ¢quién
siente placer?... Pero quién quiere poder?... Absurda pregunta:
si la esencia misma es voluntad de poder y, en consecuencia,
sentir placer y displacer. A pesar de todo: ella necesita de los
opuestos, de resistencias, esto es, relativamente, de unidades que la
rebasan... Localizadas — ——

si A actta sobre B, A estd primero localizado separado de B

Movimiento contrario: religién
Los dos tipos:

Dioniso y el crucificado.
Retener esto: el tipico hombre religioso: ¢una forma de décadence?
Los grandes innovadores son todos enfermizos y epilépticos
: pero ¢no dejamos fuera un tipo de hombre religioso, el paga-
no? ¢No es el culto pagano una forma de agradecimiento y afir-
macién de lavida? §No tendria que ser lo més representativo de
él una apologia y divinizacién de la vida?
Tipo de un espiritu bien constituido y extaticamente desbor-
dante...
éTipo de un tipo que toma sobre si las contradicciones e incer-
tidumbres de la existencia y las redime?
— Aqui pongo yo al Dioniso de los griegos:
la afirmacién religiosa de la vida, de la vida entera, no negada
ni menguada
tipico: que el acto sexual inspira hondura, misterio, veneracién
Dioniso contra el «crucificado»: ahi tenéis la oposicién: no es
una diferencia en cuanto al martirio, si bien éste tiene otro sen-
tido. La vida misma, su eterna fecundidad y retorno, implica el
tormento, la destruccién, la voluntad de aniquilacién...
en el otro caso, el sufrir, el «crucificado como inocente», se
presenta como objecién a esa vida, como férmula de su condena.
Repérese: el problema es el del sentido del sufrimiento: si un sen-
tido cristiano o un sentido tragico... En el primer caso debe ser el
camino hacia un ser bienaventurado, en el segundo, el ser es suficien-
temente bienaventurado para justificar una inmensidad de sufrimiento
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El hombre tragico afirma hasta el sufrimiento mas acerbo: es lo
suficientemente fuerte, pleno, divinizador para hacerlo

El cristiano niega incluso el destino mas feliz sobre la Tierra: es
lo suficientemente débil, pobre, desheredado para sufrir en
cualquier forma a causa de la vida...

«el Dios en la cruz®» es una maldicién a la vida, una indicacién
de que hay que liberarse de ella

el Dioniso despedazado es una promesa a la vida: ella renacera
eternamente y eternamente regresara de la destruccién

la religién como décadence

Buda contra el «crucificado>»
Dentro del movimiento nihilista se pueden mantener todavia
claramente diferenciados el movimiento cristiano y el budista
: el budista expresa un bello atardecer, una dulzura y benevolencia
consumada —es gratitud hacia todo, incluido lo que queda atras,
falta la amargura, la decepcién, el rencor
: por ultimo, hay detras de ello el gran amor espiritual, el refi-
namiento de la contradiccién fisiolégica, de lo que también ello
descansa: pero de lo que aiin tiene su gloria espiritual y el ardor
del ocaso. (procedente de las castas superiores{)).
: el movimiento cristiano es un movimiento de degeneracién
hecho de toda clase de elementos residuales y de desecho: no
expresa el declinar de una raza, es desde el principio un agrega-
do de imégenes de la enfermedad que se aglomeran y se bus-
can... Por eso no es nacional, no estd vinculado a una raza: se
dirige a los desheredados de todos los lugares
tiene en el fondo rencor hacia todo lo bien logrado y hacia todo
lo dominador, necesita un simbolo que represente la maldicién
contra los bien logrados y dominadores...
se opone también a todo movimiento espiritual, a toda filosofia:
toma partido por los idiotas y pronuncia una maldicién contra
el espiritu. Rencor hacia los dotados, doctos, independientes de
espiritu: adivina en ellos lo bien logrado, lo sefiorial

Los auténticos filésofos de los griegos son los anteriores a Sécrates:
con Sécrates algo cambia
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son todos personajes distinguidos, que se mantienen apartados
del pueblo y Ia costumbre, que viajan, serios hasta lo sombrio, de mi-
rada detenida, no ajenos a los asuntos del Estado y a la diplomacia. Se
anticipan a los sabios en todas las grandes concepciones de las
cosas: se representan a si mismos, se presentan en un sistema.
Nada da un concepto mis alto del espiritu griego que esta
repentina fecundidad en tipos, que esta integralidad alcanzada
sin querer en el planteamiento de las grandes posibilidades
<del> ideal filoséfico.

No veo més que una sola figura original en los que vienen des-
pués: un fruto tardio, pero necesariamente el dltimo... el nihi-
lista Pirrén,... tiene el instinto contra todo lo que entre tanto estuvo
arriba, los socriticos, Platén

Pirrén retrocede a Demécrito a través de Protagoras...

el optimismo de artista de Heréclito,— ——

el movimiento contrario: el arte

El sentimiento de embriaguez, de hecho correspondiente a un
mds de fuerza:

cuando més intenso, en la época del apareamiento de los sexos:
nuevos 6rganos, nuevas habilidades, colores, formas...

el «embellecimiento® es una consecuencia de la fuerza incre-
mentada

El embellecimiento como consecuencia necesaria del incre-
mento de la fuerza

El embellecimiento como expresién de una voluntad victoriosa,
de una coordinacién ingeniosa, de una armonizacién de todos
los deseos intensos, de un centro de gravedad infaliblemente
perpendicular

la simplificacién 16gica y geomeétrica es una consecuencia del
incremento de la fuerza: y, viceversa, la percepcion de tal simplifi-
cacién incrementa el sentimiento de fuerza...

Cima de la evolucién: el gran estilo

La fealdad significa décadence de un tipo, contradiccién y coordina-
cién defectuosa de los deseos intimos

significa un declinar de la fuerza organizadora, de la «voluntad»
en el sentido fisiolégico...
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el estado placentero que llamamos embriaguez es exactamente un
mayor sentimiento de poder...

las sensaciones del espacio y el tiempo estan alteradas: la vista
abarca lejanias inmensas, y en cierto modo s6lo entonces perceptibles
la extensién de la mirada a multitudes y amplitudes mayores

la simplificacidn del drgano para la percepcién de muchas de las cosas
més minimas y fugaces

la adivinacién, la fuerza del comprender con los recursos mas
minimos, con cada sugestion, la sensibilidad <inteligente»...

el vigor como sensacién de dominio en los musculos, como elas-
ticidad y placer en el movimiento, como danza, como agilidad y
presto

el vigor como placer en la demostracién del vigor, como muestra
de bravura, como aventura, intrepidez, actitud indiferente...
Todos estos altos momentos de la vida se estimulan mutuamente;
el mundo de imégenes y representaciones de unos basta, como
sugestién, para los otros... De esta clase son finalmente ciertos
estados entremezclados que quiza tendrian motivo para perma-
necer extrafios unos a otros. Por ejemplo

el sentimiento de embriaguez religioso y la excitacién sexual
(dos sentimientos profundos que extrafiamente acaban casi
coordinados. ¢Qué gusta a todas las mujeres p‘iadosas, viejas y
jovenes? Respuesta: un santo con piernas bonitas, joven ain,
idiota aun...)

la crueldad en la tragedia y la compasién (también normalmente
coordinadas...()}

Primavera, danza, musica, todo competicién de los sexos —y
también aquella faustica «infinitud en el pecho»...

los artistas, cuando son capaces, son de condicién vigorosa
(incluso corporalmente). excesivos, animalescos, sensuales; sin
un cierto sobrecalentamiento del sistema sexual es impensable un
Rafael... Hacer misica es también como una forma mas de hacer
hijos; la castidad es simplemente la economia de un artista: y en
todo caso, la fecundidad cesa también en los artistas cuando cesa
la capacidad procreadora...

los artistas no deben ver nada tal como es, sino verlo todo mas
pleno, mas sencillo, més intenso: para eso tienen que tener en
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el cuerpo como una especie de eterna juventud y primavera,
como una embriaguez habitual.

Beyle y Flaubert, dos inofensivos en estas cuestiones, han llegado
a recomendar a los artistas la castidad en interés de su oficio:
tendria que citar también a Renan, que da el mismo consejo,
Renan es sacerdote...

Movimiento contrario

elarte
Todo arte actia cual sugestién sobre los misculos y los sentidos
que originariamente intervienen en el hombre artistico inge-
nuo: el arte siempre habla sélo a artistas —habla a esta especie de
fina excitabilidad del cuerpo—. El concepto «lego» es una equi-
vocacién. El sordo no es ninguna species del que oye bien.
Todo arte obra como un ténico, aumenta la fuerza, enciende el
placer (es decir, el sentimiento de fuerza), estimula todos los
recuerdos mis sutiles de la embriaguez —hay una memoria propia
que en tales estados desciende hacia uno: aqui regresa un mundo
lejano y fugaz de sensaciones...
Lo feo, es decir, la contradiccién del arte, aquello que es excluido
del arte, su no —cada vez que el declinar, el empobrecimiento de
la vida, la impotencia, la disolucién, la descomposicién sélo se
insintan de lejos, el hombre estético reacciona con su no
Lo feo actta depresivamente, es la expresién de una depresién.
Quita fuerza, empobrece, oprime...
Lo feo sugiere cosas feas; en los propios estados de salud se puede
comprobar de qué manera el malestar incrementa también la capa-
cidad de la fantasia para lo feo. La seleccién de cosas, intereses,
cuestiones, se vuelve distinta: también hay un estado estrechamen-
te emparentado con lo feo en lo 16gico —pesadez, abulia... Meca-
nicamente falta ahi el centro de gravedad: lo feo cojea, lo feo tro-
pieza: lo opuesto a una ligereza divina de bailarin...
El estado estético es sumamente rico en medios de comunicacién junto
con una receptividad extrema a estimulos y sefiales. Es el punto
culminante de la comunicatividad y transmisibilidad entre seres
vivos: es la fuente de las lenguas.
aqui han tenido las lenguas su lugar de nacimiento: las lenguas
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que suenan tanto como los lenguajes de gestos y miradas. El
fenémeno mais pleno es siempre el comienzo: nuestras capaci-
dades de hombres de cultura son sustraidas a capacidades mas
plenas. Pero también hoy se oye todavia con los musculos, se lee
incluso todavia con los musculos.

Todo arte maduro tiene como base una gran cantidad de con-
vencién: por ella es lenguaje. La convencién es la condicién del
gran arte, no su impedimento...

Todo incremento de vida aumenta la fuerza de comunicacién,
e igualmente la fuerza de comprensién del hombre. Adaptarse a
otras almas no es orig<inariamente> nada moral, sino una exci~
tabilidad fisiolégica de la sugestién: la «simpatia», o lo que se
llama <altruismo®, son meras formaciones de aquel rapport
psicomotor contado como cualidad espiritual (induction psycho-
motrice, dice Ch. Féré){.} Nunca se comunican pensamientos, se
comunican movimientos, sefias mimicas que nosotros releemos
como pensamientos...

14 [120] Amor
&Se quiere la prueba més asombrosa de hasta dénde puede llegar
la fuerza de transfiguracién de la embriaguez? El «amor» es esa
prueba, aquello que se llama amor en todas las lenguas y todos
los mutismos del mundo. La embriaguez termina aqui con la
realidad de una manera tal que en la conciencia del amante la
causa parece extinguida y hallarse otra cosa en su lugar —un
vibrar y brillar de todos los espejos magicos de Circe...—. Aqui,
hombre y animal no se diferencian; menos ain espiritu, bon-
dad, integridad... Uno resulta delicadamente engafiado si es
delicado, y toscamente engafiado si es tosco: pero el amor,
incluso el amor a Dios, el amor propio de santos de las «almas
redimidas®, es en su raiz uno solo: como una fiebre que <tiene>
motivos para transfigurarse, una embriaguez que hace bien en
mentirse... Y, en todo caso, uno se miente bien a si mismo y
sobre si mismo cuando ama: uno parece transfigurado, mas
fuerte, rico, perfecto, se es més perfecto... Aqui encontramos al
arte como funcién organica: lo encontramos radicado en el mis
angélico de los instintos de la vida: lo encontramos como esti-
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mulante maximo de la vida: de modo que el arte es también
sublimemente practico en su mentir... Pero nos equivocariamos
quedindonos en su capacidad para mentir: el arte hace mas que
meramente imaginar, desplaza los valores. Y no es s6lo que des-
place el sentimiento de los valores... El amante es mas valioso, es
mas fuerte. En los animales, este estado trae nuevos materiales,
pigmentos, colores y formas: sobre todo nuevos movimientos,
nuevos ritmos, nuevos sonidos atrayentes y nuevas tentaciones.
Esto no es distinto en el hombre. Su patrimonio total es mas
rico que antes, mas poderoso y entero que en aquel que no ama.
El amante se vuelve derrochador: es lo suficiente rico para eso.
Ahora se atreve, se hace aventurero, se convierte en un asno de
magnanimidad e inocencia; vuelve a creer en Dios, cree en la
virtud porque cree en el amor: y, por otra parte, a este idiota de
la felicidad le crecen alas y nuevas capacidades, y hasta abre sus
puertas al arte. Restemos del tono y la palabra de la lirica la
sugestién de aquella fiebre intestinal; 4qué queda de laliricayla
musica?... L'art pour l'art, quiza: el croar virtuoso de ranas con frio
que se desesperan en su charca... Todo el resto lo creé el amor...

Un filésofo es inteligente cuando es «poco prictico®: suscita
la creencia en su concentracién, sencillez, inocencia en el tra-
to con los pensamientos —poco prictico significa, en su caso,
<objetivo»—. Schopenhauer fue inteligente cuando una vez se
hizo fotografiar con el chaleco mal abrochado: con ello decia:
«no pertenezco a este mundo: jqué le importa a un filésofo la
convencién de costuras y botones paralelos!... jSoy demasiado
objetivo para eso!...»

Ello no basta para demostrar que se es poco prdctico: la mayoria de
los filésofos creen haber hecho asi lo bastante para poner por
encima de toda duda la objetividad y pureza de la razén.

I. El supuestamente puro impulso al conocimiento de todos los
filésofos esta comandado por sus «verdades®» morales: sélo
aparentemente es independiente...

2. las «verdades morales»{,} «asi debe obrarse>{:} son meras for-
mas de conciencia de un instinto que se cansa: <asiy asi es como
obramos nosotros®». El «ideal» debe restablecer, fortalecer, un
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instinto: es alentador para el hombre ser obediente cuando
s6lo es un autémata.

No hay que buscar el fenomenismo en el lugar equivocado:
nada es mas fenoménico (o mis claro){,} nada es tan engaiioso,
como ese mundo interior que observamos con el famoso <«sen-
tido interno».

Hemos creido que la voluntad es causa hasta el punto de que,
llevados por nuestra experiencia personal, hemos introducido
una causa en el acontecer (es decir, la intencién como causa del
acontecer)

Creemos que pensamiento y pensamiento, tal como se suceden
uno tras otro en nosotros, forman parte de algiin encadena-
miento causal: especialmente el légico, que de hecho habla de
casos puros que nunca se presentan en la realidad, se ha acos-
tumbrado al prejuicio de que los pensamientos causan pensa-
mientos —a esto llama él: pensar...

Creemos —y hasta nuestros fisislogos siguen creyendo— que placer
y dolor son causas de reacciones, que el sentido del placer y del
dolor es dar ocasi6n a reacciones. A lo largo de milenios se han
puesto directamente el placer y la evitacién del displacer como
motivos de toda accién. Pensando un poco, habriamos de conce-
der que todo transcurriria conforme al mismo encadenamiento
de causas y efectos si esos estados, «placer y dolor», faltasen: y
es sencillamente engafiarse afirmar que ellos causan algo: son
fenémenos concomitantes con una finalidad completamente distinta
de la de producir reacciones; son ya efectos dentro del proceso
iniciado de la reaccién...

In summa: todo lo que se hace consciente es un fenémeno final,
una conclusién —y no causa nada—{;} toda sucesién en la con-
ciencia es perfectamente atomista. Y hemos tratado de enten-
der el mundo con la concepcién inversa —como si nada actuase
ni fuese real fuera del pensar, sentir, querer...

Filssofo
A Pirrén, el hombre mas apacible y paciente que ha existido
entre los griegos, un budista pese a ser griego, un Buda él mismo,
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s6lo una vez logré alguien sacarle de sus casillas, quién?, su
hermana, con la que convivia: era comadrona. Desde entonces,
a quien mds han temido los filésofos ha sido a la hermana —la
hermanal, jhermana!, jqué temible suenal!— jy a la comadro-
nal... (origen del celibato)

Los movimientos contrarios: el arte.

Son los estados excepcionales los que motivan al artista: todos
los que estdn profundamente emparentados y vinculados con
fenémenos enfermizos: de modo que no parece posible ser
artista y no estar enfermo.

Los estados fisiolégicos que en el artista estan en cierto modo
cultivados para la «persona®, que en si mismos son en algin
grado inherentes al hombre en general:

1. la embriaguez; el sentimiento aumentado de poder; la imperiosa
necesidad interior de hacer de las cosas un reflejo de la propia
plenitud y perfeccién

2. la extrema agudeza de ciertos sentidos: de modo que entienden
—y crean...— un lenguaje de sefiales completamente distinto, el
mismo que aparece asociado a ciertas enfermedades nerviosas
—la extrema movilidad de la que resulta una extrema comunica-
bilidad—; el querer hablar propio de todo lo que sabe hacer
sefiales... una necesidad como de librarse de si mismo mediante
sefias y gestos; capacidad de hablar de si mismo por medio de
cien lenguajes... un estado explosivo ~hay que pensar este estado
primero como presién e impulso a desembarazarse de la exu-
berancia de la tensién interior por medio de toda clase de tra-
bajo muscular y de movilidad: luego, como coordinacién involun-
taria de este movimiento con los procesos internos (imz’\genes,
pensamientos, deseos){,} como una suerte de automatismo de
todo el sistema muscular bajo el impulso de estimulos intensos
que actuan desde dentro—: incapacidad para impedir la reaccién;
el aparato inhibidor, en cierto modo desconectado. Todo movi-
miento interno (sentimiento, pensamiento, afecto) estd acom-
paiiado de modificaciones vasculares y, por ende, de modificaciones
del color, la temperatura, la secrecién; la fuerza sugestiva de la
musica, su <suggestion mentale>;
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3. el tener que imitar: una irritabilidad extrema en la que un
modelo dado se comunica contagiosamente: un estado es ya adivi-
nado y representado mediante signos... Una imagen que brota inte-
riormente actia ya como movimiento de los miembros... una
cierta desconexién de la voluntad... (iiiiSchopenhauer!!!!)
Un modo de ser sordo, de ser ciego hacia afuera —el reino de los
estimulos permitidos estd claramente delimitado

e
Esto diferencia al artista del lego (del artisticamente receptivo):
este ultimo tiene en el recibir el punto culminante de su exci-
tabilidad; el primero, en el dar —de tal suerte que no sélo es
natural, sino deseable un antagonismo entre estas dos disposi-
ciones—. Cada uno de estos estados tiene una Sptica inversa:
pedir al artista que se ejercite en la 6ptica del espectador (critico)
es pedirle que se empobrezcan €l y su fuerza especifica... Aqui
ocurre como en la diferencia entre los sexos: no se debe pedir
al artista, que da, que se vuelva mujer, que <reciba»...
Nuestra estética era hasta ahora una estética femenina, por
cuanto que sélo los receptivos para el arte han formulado sus
experiencias sobre «iqué es bello?». En toda la filosofia habida
hasta hoy falta el artista... Este es, como indicaba lo que precede,
un defecto necesario; pues el artista que empezara a concebirse a
si mismo se equivocaria —no tiene que mirar atris, no tiene nada
que mirar, tiene que dar—{.} Honra a un artista el ser incapaz de
critica... cuando no es asi, es mitad y mitad, es «moderno»...

La nueva concepcién del mundo

1) El mundo permanece; no es nada que devenga, nada que pase.
O mas bien: deviene, pasa, pero nunca ha empezado a deveniry
nunca ha cesado de pasar —él se conserva en ambas cosas... El vive
de si mismo: sus excrementos son su alimento...

2) La hipétesis de un mundo creado no debe preocuparnos ni un
instante. El concepto «crear» es hoy perfectamente indefini-
ble, inoperante; {es} s6lo una palabra més, rudimentaria, de las
épocas de supersticién; con una palabra nada se explica. El dltimo
intento de concebir un mundo que comienza se ha hecho recien-
temente de manera reiterada con ayuda de un procedimiento
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lé6gico —casi siempre, como es de suponer, desde una segunda
intencién teolégica
El eterno retorno. Filosofia
3) Ultimamente se ha querido encontrar una y otra vez una
contradiccién en el concepto de la infinitud temporal hacia atrds
del mundo: se la ha encontrado, mas ciertamente al precio de
confundir <la> cabeza con la cola. Nada puede impedirme
decir, contando desde este instante hacia atras, «nunca llegaré a
un fin»: igual que puedo contar desde el mismo instante hacia
adelante hasta el infinito. Sélo si quisiera cometer el error —me
guardaré de cometerlo— de hacer equivaler este concepto
correcto de un regressus in infinifum a un concepto completamente inope-
rante como el de un progressus infinito hasta ahora, poniendo la
direccion (hacia adelante o hacia atrds) como légicamente indife-
rente, daria en tomar la cabeza, este instante, por la cola: jquede
eso para usted, sefior Dithringl...
4) Me he econtrado con esta idea en pensadores del pasado:
determinada cada vez por otras ideas subyacentes (la mayoria
teolégicas, en favor del creator spiritus){.} Si el mundo pudiera
congelarse, secarse, extinguirse, convertirse en nada, o si pudie-
ra alcanzar un estado de equilibrio, o si tuviera alguna meta que
implicara la permanencia, la inalterabilidad, el de-una-vez-
para-siempre (hablando metafisicamente: si el devenir pudiera
desembocar en el ser o en la nada), tal estado tendria que haber-
se alcanzado. Pero no se ha alcanzado: de lo cual se sigue... Esta
es nuestra Unica certeza, que tenemos en las manos, capaz de
servir como correctivo de una gran cantidad de hipétesis sobre
el mundo en si posibles. Si, p.e., el mecanismo no puede evitar
la consecuencia, que Thompson ha extraido de él, de un estado
final, el mecanismo est4 refutado.

Filosofia
5) Si el mundo puede ser pensado como magnitud determinada
de fuerzay como nimero determinado de centros de fuerza —y
toda otra representacién queda indeterminada, siendo, en con-
secuencia, inservible—, de ello se sigue que tiene que pasar por un
numero calculable de combinaciones en el gran juego de dados
de su existencia. En un tiempo infinito, toda combinacién
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posible seria alcanzada en algin momento; mas atn, seria
alcanzada infinitas veces. Y como, entre cada «combinacién» y
su préximo <«retorno», tendrian que haberse producido todas
las combinaciones atn posibles, y cada una de estas combinacio-
nes condiciona la sucesién entera de combinaciones en la mis-
ma serie, quedaria demostrado un ciclo de series absolutamente
idénticas: el mundo como ciclo que se ha repetido ya infinitas
veces y que juega su juego in inﬁnitum.

Esta concepcién no es mecanicista sin més: pues, si lo fuera, no
implicaria un retorno infinito de casos idénticos, sino un estado
final. Porque el mundo no lo ha alcanzado, hemos de considerar
el mecanismo como hipétesis imperfecta y sélo provisional.

Debilidad de la voluntad: una metifora que puede confundir.
Pues no hay ninguna voluntad, ni, por tanto, voluntad fuerte ni
débil. De la multitud y disgregacién de los impulsos, de la
carencia de sistema entre ellos, resulta una «voluntad débil»;
de la coordinacién de los mismos bajo la supremacia de uno
solo resulta una «voluntad fuerte»; en el primer caso es el oscilar
y la ausencia de un centro de gravedad; en el segundo, la preci-
sién y claridad de la direcciéon

Progreso.
iNo nos engafiemos! El tiempo marcha hacia adelante; quisié-
ramos creer que todo lo que est4 en él también marcha hacia
adelante... que la evolucién es una evolucién hacia adelante. .. Tal
es la apariencia que engafia hasta a los mds reflexivos: pero el
siglo diecinueve no es ningtn progreso respecto del dieciséis: y
el espiritu aleman de 1888 es una regresién respecto del espiritu
aleman de 1788... La «humanidad» no avanza, ni siquiera exis-
te... El aspecto general es el de un inmenso taller de experimen-
tacién donde se logra alguna cosa dispersa por todas las épocas y
se fracasa lo indecible, donde falta todo orden, légica, conexién
y obligacién... §Cémo podriamos ignorar que el ascenso del
cristianismo es un movimiento de décadence?... ¢Que la Reforma
alemana es un recrudecimiento de la barbarie cristiana?... §Que
la Revolucién ha destruido el instinto para la gran organizacién,
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la posibilidad de una sociedad?... El hombre no es un progreso
frente al animal: el refinado en la cultura es un engendro en
comparacién con el drabe y el corso; el chino es un tipo bien
constituido, es mas duradero que el europeo...

Un prélogo
Tengo la suerte, y sea el honor con ella, de haber reencontrado,
tras milenios enteros de extravio y confusién, el camino que
conduce a un siy a un no.
Ensefio el no <a> todo lo que debilita, lo que agota.
Ensefio el sf a todo lo que fortalece, lo que acumula fuerza, lo
que el orgullo ———
Hasta ahora no se ha ensefiado ni lo uno ni lo otro: se ha ense-
fiado virtud, abnegacién, compasién, se ha ensefiado incluso
negacién de lavida... Todos éstos son valores de los agotados
Una larga meditacién sobre la fisiologia del agotamiento me
obligé a preguntarme hasta qué punto los juicios de agotados
han invadido el mundo de los valores.
Mi resultado fue de lo mas sorprendente, incluso para mi, a pesar
de estar ya familiarizado con mundos bien extrafios: encontré que
todos los juicios de valor superiores, todos los que se han ensefio-
reado de la humanidad, por lo menos de la humanidad que se ha
vuelto mansa, pueden reducirse a juicios de agotados.
Necesito primero ensefiar que el crimen, el celibato, la enfer-
medad, son consecuencias del agotamiento...
Bajo los nombres mis sagrados extraje las tendencias destructivas;
se ha llamado Dios a lo que debilita, a lo que ensefia debilidad,
alo que infecta debilidad... encontré que el «<hombre bueno»
es una forma de autoafirmacién de la décadence.
Aquella virtud de la que todavia Schopenhauer ensefiaba que es la
suprema, la inicay el fundamento de todas las virtudes: la compa-
sién, la reconoci como mas peligrosa que cualquier vicio. Atrave-
sarse por principio en la seleccién en la especie, en su puriﬁcacién
de desechos, ha sido hasta ahora la virtud par excellence. ..
La raza esta arruinada; no por sus vicios, sino por su ignorancia:
estd arruinada porque no entendia el agotamiento como agota-
miento: las confusiones fisiolégicas son la causa de todo mal
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<porque> su instinto fue inducido por los agotados a ocultar lo
mejor de ellay a perder su centro de gravedad... Irse abajo,
negar la vida: tal cosa debia sentirse como ascensién, como
transfiguracién, como divinizacion

La virtud es nuestro gran malentendido.

Problema: cémo consiguieron los agotados hacer las leyes de
los valores?

Formulando la pregunta de otra manera: 4cémo adquirieron el
poder ellos, que son los dltimos?... jGonoce la historial 4Cémo
llegé el instinto del animal hombre a ponerse cabeza abajo?...
Deseo precisar el concepto de «progreso», y temo que para ello
necesite cruzarles la cara a las ideas modernas ~mi consuelo es
que ellas no tienen cara, sino sélo careta. ..

Hay que amputar los miembros enfermos: primera moral de
la sociedad.

Una correccion de los instintos: su liberacién de la ignoracia...
Desprecio a los que piden a la sociedad que se prevenga contra
sus perjudicadores. Esto no es, ni mucho menos, suficiente. La
sociedad es un cuerpo en el que ningtin miembro puede estar
enfermo si el cuerpo no quiere correr peligro: un miembro
enfermo, que se deteriora, debe ser amputado: llamaré por su
nombre a los tipos amputables de la sociedad...

Hay que honrar a la fatalidad: la fatalidad que dice al débil:
hundete...

Se ha llamado Dios al oponerse a la fatalidad, al arruinar a la
humanidad y hacerla corromperse... No se debe usar el nombre
de Dios en vano...

Hemos anulado casi todos los conceptos psicolégicos de los que
hasta ahora pendia la historia de la psicologia —jy, por tanto, de
la filosofia!

negamos que haya voluntad (por no hablar de «voluntad libre»)
negamos la conciencia, como unidad y facultad

negamos que se piense (: pues nos falta lo que piensa, e igual-
mente lo que se piensa()}

negamos que exista entre los pensamientos una causalidad real,
como cree la légica

Lo que escribo se dirige contra todos los tipos naturales de



222

15 [14]

15 [25]

FRIEDRICH NIETZSCHE

décadence: he examinado detenidamente los fenémenos del nihi-
lismo en toda su extensién
es decir, el aniquilador nato ———

jPerdénenme! Todo esto es el viejo juego de 1830. Wagner creyé
en el amor, como todos los romanticos de esa década loca e
indisciplinada. ¢Qué quedé de aquello? Esa absurda divinizacién
del amor, y, de paso, de la licenciosidad y aun del delito: jqué
falso nos parece hoy esto! jQué agotado sobre todo, qué super-
fluo! Nos hemos vuelto més rigurosos, més duros, mas impa-
cientes con esa psicologia vulgar que atin se creia asi «idealista»
—somos incluso cinicos contra esa mentira y ese romanticismo
del «sentimiento bello»

X
Cuando la moral ha ido almacenandose con la préctica, por asi
decir, en toda una serie de generaciones —esto es, la gentileza, la
cautela, la valentia, la equidad—, toda la fuerza de esta virtud
acumulada irradia ain en la esfera donde la honradez es lo mis
raro, en la esfera espiritual.
En todo volverse consciente se expresa un malestar del organis-
mo: hay que intentar algo nuevo, nada est4 lo bastante por la
labor, hay fatiga, tension, sobreexcitacién: todo esto es volverse
consciente... El genio se asienta en el instinto; la bondad igual-
mente. Sélo se obra acabadamente cuando se obra de manera
instintiva. Y, desde un punto de vista moral, todo pensamiento
que acontece conscientemente es una mera tentativa, la mayoria
de las veces lo contrario de la moral. La honradez cientifica esta
siempre desconectada cuando el pensador empieza a razonar:
hagase la prueba, péngase a los més sabios en la balanza cuando
se les hace hablar moralmente...
Se puede demostrar que todo pensamiento que acontece cons-
cientemente representara también un grado de moralidad
mucho mais bajo que el pensamiento de lo mismo cuando es
guiado por sus instintos,
Nada es mis raro entre los filésofos que la honradez intelectual: quiza
ellos digan lo contrario, quizd crean lo que dicen. Pero todo su
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oficio lleva consigo el que ellos s6lo toleren ciertas verdades; saben
lo que tienen que demostrar, se reconocen como filésofos casi sola-
mente en que estin de acuerdo sobre esas «verdades». Ahi estdn,
p-e., las verdades morales. Pero la fe en la moral no es ninguna
prueba de moralidad: hay casos —y el de los filésofos es uno de
ellos— en los que tal fe es sencillamente una inmoralidad.

En todas las épocas se han tomado los «bellos sentimientos» por
argumentos, el «pecho henchido» por el fuelle de la divinidad,
la conviccién como <criterio de la verdad», la necesidad del
adversario como interrogacién sobre la sabiduria: esta falsedad,
esta falsificacién, recorre toda la historia de la filosofia. Descon-
tados los respetables, mas escasos, escépticos, en ninguna parte
encontramos un instinto de honradez intelectual. Finalmente,
todavia Kant traté de manera inocente de dar caracter cientifico
a esta corrupcién de los pensadores con el concepto de «razén
prictica®: inventé expresamente una razén para los casos en que
no <hay que> preocuparse por la razén: cuando habla la necesi-
dad del corazén, cuando habla la moral, cuando habla la obliga-
c 1 6 n

se ha hecho el indigno intento de ver en Wagner y en Schopen-
hauer tipos de perturbados mentales: se lograria una comprensién
incomparablemente mas esencial precisando cientificamente el
tipo de décadence que ambos representan.

Las dos grandes tentativas que se han hecho de superar el siglo xv11:
Napoleén al despertar al hombre, al soldado y a la gran lucha
por el poder —concibiendo a Europa como unidad politica
Goethe al imaginar una cultura europea que reina toda la
herencia de la humanidad [Humanitdt] ya alcanzada

Desconfiamos un tanto de todos aquellos estados extaticos y
extremos en los que se cree <agarrar la verdad con las manos»

Prélogo.

Este libro se dirige sélo a unos pocos —a los hombres liberados a
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los que ya nada est4 prohibido: paso a paso hemos recuperado el
derecho a todo lo prohibido.

Dar la prueba del poder y de la certeza sobre uno mismo que
han sido alcanzados mostrando que se «ha dejado de temer»;
poder cambiar la desconfianza y el recelo por la confianza en el
propio instinto; que uno se ama y respeta a si mismo en el sentido
de uno mismo —en la falta de sentido incluso de uno mismo—{,} un
poco bufén, un poco dios; no un ser sombrio, no una lechuza;

no una culebra ciega...

Que nada de lo que en otros tiempos valia como verdad es verdad:
que lo que en otros tiempos nos estaba prohibido por impio,
vedado, despreciable, funesto —todas estas flores crecen hoy junto
a la apacible senda de la verdad

Toda esa antigua moral ya no nos concierne: no hay en ella nin-
guin concepto que merezca ain respeto. Hemos sobrevivido a
ella: ya no somos tan toscos e ingenuos como para necesitar que
se nos mienta de esa manera... Dicho mas amablemente: somos
demasiado virtuosos para ello...

Y si la verdad en el antiguo sentido era «verdad» sélo porque la
antigua moral decia, podia decir, si a ella: de esto se sigue que ya
no tenemos ninguna verdad de las de entonces... Nuestro criterio
de la verdad no es en absoluto la moralidad: refutamos una afir-
macién demostrando su dependencia de la moral, demostrando
que estd inspirada por nobles sentimientos.

La falta de filologia: se confunde constantemente la explicacién con
el texto —jy qué <explicacién»!

Incluso el més valeroso de nosotros raras veces tiene valor para
lo que de verdad: sabe...

Lo que no nos mata, lo matamos nosotros: eso nos hace mis fuer-
tes. Il faut tuer le Wagnerisme.

Quien no puede imponer su voluntad a las cosas, les introduce al
menos un sentido: es decir, cree que dentro hay ya un sentido.

El gran estilo aparece como consecuencia de la gran pasién. El
rehisa agradar, se olvida de persuadir. El manda. El quiere.
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la voluntad de poder, el poder mismo, en el hombre.

¢ Qué es malo? Todo lo que nace de la debilidad.

¢&Qué es la felicidad? El sentimiento de que el poder vuelve a
crecer, de que un resistencia es de nuevo vencida.

No satisfaccién, sino mas poder; no la paz, sino mas guerra; no
la virtud, sino la aptitud (virtud en el estilo del Renacimiento,
virtis, virtud libre de moralina).

Lo débil y fracasado debe perecer: supremo imperativo de la
vida. Y no se debe hacer una virtud del compadecer.

&Qué es mis peligroso que cualquier vicio? La compasién activa
con todo lo fracasado y débil, el cristianismo...

PRIMAVERA -~ VERANO DE 1888

Los pocos o muchos que nos atrevemos a vivir de nuevo en un
mundo inmoralizado, nosotros, paganos de fe: nosotros también
somos probablemente los primeros en comprender qué es una
fe pagana: tener que imaginarse seres superiores al hombre, pero
estando esos seres mis alla del bien y del mal; tener que estimar
todo ser superior también como ser inmoral. Nosotros creemos
en el Olimpo: y no en el «crucificado»...

—y si mi filosofia es un infierno, quiero al menos empedrar el
camino hacia él con buenas sentencias.

Sin masica, la vida seria un error.

El hombre, una pequefia especie animal sobreexcitada que
—felizmente— tiene su tiempo; la vida sobre la Tierra{,} no mas
que un instante, un incidente, una excepcidn sin consecuencias,
algo sin importancia para el carécter total de la Tierra; la Tie-
rra misma, como todo planeta, un hiato entre dos nadas, un
acontecimiento sin plan, razén, voluntad, autoconciencia, la
peor forma de lo necesario, la necesidad estipida... Contra esta
consideracién, algo en nosotros se subleva; la serpiente vanidad
nos persuade de que <todo eso tiene que ser falso: pues subleva...
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éNo podria ser todo eso sélo apariencia? Y el hombre, a pesar
de todo, para decirlo con Kant ———

<Hay> pensadores matutinos, hay pensadores vespertinos y hay
biahos. No hay que olvidar la especie mas distinguida: los pensa-
dores del mediodia: aquellos en los que constantemente duerme
el gran Pan. Entonces, toda luz cae vertical...

En qué conozco a mi igual. La filosofia, tal como la he entendido y
vivido hasta ahora, es también la biisqueda voluntaria de los
lados malditos y atroces de la existencia. De la larga experiencia
que me dio tal peregrinacién por el hielo y el desierto aprendia
ver de otra manera todo lo que hasta entonces se ha filosofado:
la historia oculta de la filosofia, la psicologia de sus grandes
nombres salié a la luz para mi. «¢Cuénta verdad soporta, a
cuénta verdad se atreve, un espiritu?»: esto llegé a ser paramila
verdadera medida del valor. El error es una cobardia... todo
logro del conocimiento resulta del valor, de la dureza consigo
mismo, de la limpieza consigo mismo... Una filosofia experi-
mental, como yo la vivo, anticipa tentativamente las posibilidades
mismas del nihilismo fundamental: sin que con ello esté dicho
que se quede en un no, en una negacién, en una voluntad del
no. Antes bien, quiere ir hasta lo contrario: hasta un dionisiaco
decirsial mundo tal como es, sin reduccién, excepcién ni eleccién,
quiere el ciclo eterno, las mismas cosas, la misma légica, e ilégica,
de los nudos. Estado supremo que puede alcanzar un filésofo:
estar dionisiacamente a favor de la existencia —mi férmula para
ello es amor fati ...

— Esto implica concebir los lados de la existencia hasta ahora
negados no sélo como necesarios, sino también como deseables: y
deseables no sélo respecto a los lados hasta ahora afirmados
(como, digamos, complementos y precondiciones suyos), sino por
ellos mismos, como los lados mas poderosos, temibles, verdaderos
de la existencia, en los que mas claramente se expresa la voluntad
de ésta. Igualmente implica evaluar los lados de la existencia
hasta ahora s6lo afirmados; comprender de dénde proviene esta
valoracién y cudn poco sirve para una evaluacién dionisiaca de
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la existencia: yo tiré de ellay comprendi qué es lo que aqui dice si
(el instinto de los que sufren, por una parte, el instinto del
rebafio, por otra, y aquel tercero, el instinto dela mayoria en contradic-
cién con las excepciones){.} Asi me di cuenta de hasta qué punto
otro tipo mas fuerte de hombre tuvo necesariamente que ima-
ginarse la superioridad y la ascensién del hombre por un lado
distinto: como seres superiores que estin mas alld del bien y del
mal, mis alla de aquellos valores que no pueden negar su origen
en la esfera <del> sufrimiento, del rebafio ydela mayoria —busqué
en la historia los inicios de esta formacién ideal inversa (los con-
ceptos «pagano», «clasico», «distinguido», nuevamente des-
cubiertos y propuestos)

El efecto del arte wagneriano es profundo, es sobre todo pesado(,}
abrumadoramente pesado: ¢a qué se debe esto? En primer
lugar, no se debe ciertamente a la misica wagneriana: esta misica
sé6lo se soporta cuando ya se ha llegado a estar dominado por
otra cosay en cierto modo se ha dejado de ser libre. Esta otra cosa es
el pathos wagneriano, sélo para el cual €l inventé su arte, es el
monstruoso poder de conviccién de este pathos, su dejar sin res-
piracién, su no querer soltarse de un sentimiento extremo, esla
duracién aterradora de ese pathos con el que Wagner vence y vencers,
de modo que acaba convenciéndonos de su musica... ¢Se puede
con un tal pathos ser un «genio»? ¢O no se puede sino serlo? Si
por el genio de un artista se entiende la maxima libertad bajo la
ley, la ligereza divina, ligereza en lo mis grave, Offenbach
(Edm<ond> Audran) tiene mas derecho al nombre de «genio»
que Wagner. Wagner es grave, pesado: nada le es mas ajeno que
los momentos de insolente perfeccién, como los que este bufén
de Offenbach ha logrado cinco o seis veces casi en cada una de sus
bouffon<n>eries. Pero quizé se pueda entender por genio otra cosa.
Otra pregunta a la que pienso igualmente contestar: ¢es Wagner
aleman con semejante pathos? ¢Es un aleman?... 4O es més bien la
excepcion de las excepciones? ...

Wagner es pesado, abrumadoramente pesado, ¢luego no es un
genio? ...
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Aesthet<ica>
Averiguacion fundamental: qué es bello y qué es feo.

Nada mis condicionado, digamos mas torpe, que nuestro senti-
miento de lo bello. Quien quisiera pensarlo desligado del pla-
cer que el hombre halla en el hombre, en seguida notaria que
pierde pie. En lo bello, el hombre se admira a si mismo como
tipo: en casos extremos se adora a si mismo. Es propio de la
esencia de un tipo el que sélo sea feliz con su visién, el que se
afirme a si mismo y sé6lo a si mismo. Por muy colmado de bellezas
que el hombre vea el mundo, siempre es €l el que lo ha colmado
de su propia «belleza»: es decir, €l tiene por bello todo lo que
le recuerda el sentimiento de perfeccién con el que, como
hombre, se encuentra entre todas las cosas. Pero, gha embellecido
asi realmente el mundo?... 4Y no seria tal vez el hombre, alos
ojos de un juez superior a él en gusto, en modo alguno bello? ...
No quiero con ello decir indigno, pero éun poco ¢cémico? ...

o
2. — Oh Dioniso, divino, ¢por qué me tiras de las orejas?
Encuentro una forma de humor en tus orejas, Ariadna: por
qué no son mas largas?...

oo
<3.> «Nada es bello: s6lo el hombre es bello»{.} En esta ingenui-
dad se basa toda nuestra estética: ella seria su primera <«verdad>».
Afadamos inmediatamente la «verdad» complementaria, no
menos ingenua: que nada es feo excepto el hombre malogrado.
Cuando el hombre sufre a causa de lo feo, sufre por el aborto de
su tipo; y cuando atin lejanamente se le recuerda tal aborto, aplica
el predicado «feo». El hombre ha colmado el mundo de cosas
feas: esto quiere siempre decir que lo ha colmado sélo de su pro-
pia fealdad... ¢Ha hecho de ese modo realmente feo el mundo?...

cee .
<4.> Todo lo feo debilita y aflige al hombre: le recuerda la deca-
dencia, el peligro, la impotencia. La impresién de lo feo puede
medirse con el dinamémetro. Cuando es estirado hacia abajo,
acttia alguna cosa fea, E] sentimiento de poder, la voluntad de
poder: crece con lo bello, decae con lo feo.
<5.> En el instinto y la memoria hay acumulado un material
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inmenso: tenemos miles de signos en los que se nos delata la dege-
neracién del tipo. Sélo con que aludan al agotamiento, al cansan-
cio, a la pesadez, alavejez, o ala falta de libertad, a la convulsién,
a la descomposicién, a la podredumbre, se escucha en seguida el
mas bajo de nuestros juicios valorativos: ahi, el hombre odia lo feo. .
Lo que ahi odia es siempre el declive de su tipo. En este odio consiste
toda la filosofia del arte.

ces
<6.> Cuando mis lectores estén suficientemente enterados de
que también <«el bueno» representa en el gran teatro universal
de la vida una forma de agotamiento: reconoceran la consecuencia
del cristianismo al concebir al bueno como el feo. El cristianis-
mo tuvo en esto razén.
En un filésofo es una indignidad decir: lo bueno y lo bello son
una misma cosa: y si aiin afiade «también lo verdadero», es para
pegarle. Laverdad es fea: tenemos el arte para no perecer en laverdad.

ces
7. Desde muy temprano me he tomado con seriedad la relacién
del arte con la verdad: y todavia siento un terror sagrado ante
esta discrepancia. Mi primer libro <estuvo> dedicado a ella; el
nacimiento de la tragedia cree en el arte sobre el fondo de otra
creencia: que no es posible vivir con la verdad; que la <voluntad de ver-
dad» es ya un sintoma de degeneracién...
Planteo aqui de nuevo la concepcién, particularmente sombriay
desagradable, de aquel libro. Tiene primacia sobre otras concep-
ciones pesimistas porque <es> inmoral: no esta, como aquéllas,
inspirada por la Circe de lo filésofos, por la virtud.

El arte en el «Nacimiento de la tragedia»

Wagner es un hecho capital en la historia del «espiritu europeo »{,}
del «alma moderna»: un hecho capital como lo fue también
Heinrich Heine. Wagner y Heine: los dos mayores embaucado-
res con los que Alemania ha obsequiado a Europa.

Me alejé de Wagner cuando emprendié su retirada al Dios ale-
man{,}ala Iglesia alemana y al imperio alemén: con eso atrajo a
otros hacia él.
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en Alemania, donde la vaporosidad del ideal no motiva ni una
sola objecién contra un artista, sino que es casi su justificién
(jestd a favor de Schiller!... y cuando se dice Schiller y Goethe,
se piensa que el primero fue, como idealista, el superior, el
auténtico: jese héroe de poses!

Fisiolégicamente reconsiderada, la «Critica de la razén pura®»
esya la forma preexistente del cretinismo: y el sistema de Spino-
za, una fenomenologia de la tisis

Para la arafia, el ser mas perfecto es la arafia; para el metafisico,
. Y e . P
Dios es un metafisico: es decir, desvaria’...

‘Wilhelm von Humbold<t>, el noble mentecato

Sera cosa importante para los amigos del filésofo Friedrich
Nietzsche enterarse de que, el pasado invierno, el inteligente
danés Dr. Georg Brandes dedicé a ese filésofo un largo ciclo de
lecciones en la universidad de Copenhague.

El orador, cuya maestria en la exposicién de dificiles compleji-
dades intelectuales estd més que demostrada, supo interesar viva-
mente a su auditorio de més de 300 personas en la nueva forma
de pensar del filésofo aleman: por lo que las lecciones conclu-
yeron con una gran ovacién en honor del orador y su tema.

Wagner nunca aprendié a caminar. Se cae, tropieza, maltrata al
pobre Pegaso con golpes de latigo. Indudable falsa pasién, indu-
dable falso contrapunto{:}Wagner es incapaz de todo estilo.

artificial, tramposo, falso, chapucero, monstruoso, de cartén.

El artista moderno, muy préximo en su psicologia al histerismo,
esta también, como caracter, perfilado por esta morbosidad. El
histérico es falso: miente por el placer de la mentira, es digno
de admiracién en todas las artes de la simulacién: mientras su

* Erspinnt. El verbo Spinnen significa «hilar», lo que hace la arasia (Spinne), y también,
coloquialmente, hacer o decir cosas propias de un demente [N. del T.].
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vanidad enfermiza no le juegue una mala pasada. Esta vanidad es
como una fiebre continua que precisa de un narcético, ¥y que no
retrocede ante ningiin autoengaiio, ante ninguna farsa que
prometa un alivio momenténeo. La incapacidad para el orgullo y
el necesitar constantemente vengarse de un autodesprecio pro-
fundamente arraigado: tal es casi la definicién de esta clase de
vanidad. La absurda excitabilidad de su sistema, que hace de todas
las vivencias crisis e introduce «lo dramatico® en los mas
minimos azares de la vida, le priva de todo aspecto predecible:
ya no es una persona, a lo sumo un rendez-vous de personas, de
las que ora ésta, ora aquélla se dispara con descarada seguridad.
Por eso mismo es grande como actor: todos estos pobres sin
voluntad, que los médicos estudian de cerca, asombran por su
virtuosismo en la mimica, en la transfiguracién, en la adopcién
de casi cualquier caricter apetecido.

MAYO - JUNIO DE 1888

[+ + +] libro sélo son consideradas como diferentes formas de la
mentira; con su ayuda se cree en la vida. «La vida debe inspirar
confianza{>}: el problema, asi planteado, es inmenso. Para resol-
verlo, el hombre tiene que ser ya por naturaleza mentiroso, tiene
que ser, mads que cualqu.ier otra cosa, artista... Y lo es: metafisica,
religién, moral, ciencia: todo esto son solo engendros de su
voluntad de arte, de mentira, de huida de la «verdad», de negacion
de la «verdad». La facultad misma, gracias a la cual violenta la
realidad mediante la mentira, esta facultad de artista, la facultad
par excellence del hombre, la tiene en comin con todo lo quees. El
mismo es una muestra de realidad, verdad, naturaleza: jcémo no
va a ser también una muestra del genio de la mentira!...

Que el caracter de la existencia sea ignorado: la mayor y mas pro-
funda intencién secreta detras de todo lo que es virtud, ciencia,
religiosidad, arte. Nunca ver muchas cosas, ver falsamente muchas
cosas, fijarse en muchas cosas: joh, qué inteligente se es aun en
situaciones en las que se estd mas lejos que nunca de poder con-
siderarse inteligente! El amor, el entusiasmo, «Dios»: jpuros
refinamientos del dltimo autoengafio, puras seducciones para
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vivir, pura fe en la vida! En los momentos en que el hombre es
engafiado, en que se ha superado en astucia a si mismo, en que
cree en la vida: joh, cémo se crece! {Qué éxtasis! {Qué senti-
miento de poder! {Cuanto triunfo de artista en el sentimiento de
poder!... El hombre vuelve a ser sefior de la «materia®, jsefior de
laverdad!... Y siempre que el hombre se alegra, es siempre igual
en su alegria: se alegra como artista, se goza en su poder, goza de
la mentira como su poder...

2. jEl arte y nada mis que el arte! Eles el gran posibilitador de
lavida, el gran inductor a la vida, el gran estimulante de la vida.
El arte como la inica fuerza superior contraria a toda voluntad
de negacién de la vida, como lo anticristiano, antibudista, anti-
nihilista par excellence. ..

El arte como la redencién del conocedor: del que ve, del que quiere
ver, el cardcter temible e incierto de la existencia, del tragica-
mente conocedor.

El arte como la redencién del que actiia: del que no sélo ve, sino del
que vive, del que quiere vivir, el cardcter temible e incierto de la
vida, del hombre tragico-guerrero, del héroe...

El arte es la redencidn del que sufre —como camino que conduce a esta-
dos en los que el sufrimiento es querido, transfigurado, diviniza-
do, en que el sufrimiento es una forma de gran entusiasmo.

3. En este libro se advierte que el pesimismo, digamos mis cla-
ramente, el nihilismo, se considera como la verdad. Pero la ver-
dad no se considera como la medida superior del valor, y atin
menos como el poder superior. La voluntad de apariencia, de
ilusién, de engafio, de devenir y cambiar (de engafio objetivo)
se considera aqui como algo mis profundo, originario, meta-
fisico que la voluntad de verdad, de realidad, de ser: este ultimo
no es sino una forma de la voluntad de ilusién. Igualmente se
considera el placer como mas originario que el dolor: el dolor
sé6lo como algo condicionado, como un fenémeno derivado
de la voluntad de placer (de la voluntad de devenir, crecer,
formar, es decir, de crear: pero en el crear estd incluido el des-
truir){.} Se concibe un estado supremo de afirmacién de la
existencia del que no puede sustraerse el dolor maximo: el
estado tragico-dionisiaco.
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4. Este libro es incluso antipesimista: en el sentido de que ense-
fia algo que es mas fuerte que el pesimismo, més «divino» que
la verdad: el arte. A lo que parece, nadie hablaria en favor de
una negacién radical de la vida, de un real hacer un no, mis que
decir un no, ala vida, mas seriamente que el autor de este libro.
So6lo que €l sabe —lo ha vivido, jquizd no haya vivido otra cosal—
que el arte vale mds que la verdad.

En el prélogo en que Richard Wagner es invitado como a una
conversacién, aparece ya esta profesion de fe, este Evangelio del
artista{:} «el arte como la auténtica tarea de la vida, el arte como
su actividad metafisica...»

5.

4.. El que las razas jovenes y fuertes del norte de Europa no hayan
rechazado al Dios cristiano no honra precisamente a sus dotes
religiosas, por no hablar de gusto. Habrian tenido que terminar
con semejante engendro de la décadence, enfermo y decrépito.
Pero sobre ellos pesa la maldicién de no haber terminado con
él: introdujeron la enfermedad, la contradiccién, la vejez en

‘todos sus instintos; jdesde entonces no han creado ningiin dios!

Dos milenios casi: {y ni un solo dios! Sino que todavia, y como
conservando un derecho, cual un ultimatum y maximum de la fuerza
creadora de dioses, del creator spiritus en el hombre, {continua}
jese patético Dios del monoteismo europeo!, jesa imagen deca-
dente, hibrida de cero, concepto y abuelito, en la que todos los
instintos de décadence han quedado sancionados!...

5. — i Y cuantos nuevos dioses son todavia posibles!... A mi mis-
mo, en quien el instinto religioso, es decir, creador de dioses,
quiere a veces revivir: jqué otro, qué distinto se me ha revelado
cada vez lo divino!... Tantas cosas extrafias pasaron ante mi en
esos momentos atemporales que caen sobre la vida como de la
Luna, en los que ya no se sabe qué viejo se es yay qué joven se
serd aun... No dudaria de que hay muchas clases de dioses... No
faltan aquellos de los que no se puede soslayar cierto alcionismo
y cierta frivolidad... Los pies ligeros convienen quizd al propio
concepto de «dios»... ¢Es necesario aseverar que un dios sabe
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en todo tiempo mantenerse mas alld de todo lo racional y honra-
do?{,} ¢mas alla también, afiadamos, del bien y del mal? Su
horizonte esta libre, para decirlo con Goethe. Y para recurrir en
este caso a la autoridad de Zaratustra, que nunca estimaremos lo
suficiente: Zaratustra llega a afirmar de si mismo{:} «sélo creeria
en un dios que supiera bailar> ...

Repitdmoslo: jcudntos nuevos dioses son todavia posibles! Zara-
tustra es, sin lugar a dudas, un viejo ateo. jEntiéndasele bien!
Zaratustra dice que creeria; pero Zaratustra nunca creerd...

JULIO - AGOSTO DE 1888

Los profundamente heridos tienen la risa olimpica; sélo se tiene

lo que se necesita.
VERANO DE 1888

vosotros, envarados sabios,
todo es juego para mi

un rayo llegé a ser mi sabiduria;
con espada diamantina me hendié toda
oscuridad

json frios estos eruditos!
jQue un rayo caiga en su alimento!
jQue aprendan a devorar fuego!

nuestra caza de la verdad:
ées una caza de la felicidad?

Sélo soy un hacedor de palabras:
iqué les importa a las palabras!
jqué me importa a mi!
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jAh, qué bendicién es un judio entre las reses vacunas alema-
nas!... Esto lo subestiman los sefiores antisemitas. Lo que pro-
piamente distingue a un judio de un antisemita: el judio, cuando
miente, sabe que miente: el antisemita no sabe que miente
siempre

SEPTIEMBRE - OCTUBRE DE 1888

No hay que perdonar nunca a los alemanes <el haber> impedido
al R<enacimiento> alcanzar su meta, alcanzar su victoria: la victo-
ria sobre el cristianismo. La Reforma alemana es su oscura maldi-
cién... Y otras tres veces mads se ha interpuesto esta raza desgra—
ciada para obstaculizar la marcha de la cultura: la filosofia
alemana, las guerras de independencia, la fundacién del impe-
rio al final de siglo diecinueve: jpurasy grandes fatalidades de la
cultura!

Nunca me ha hecho sufrir no ser reconocido: encuentro unaven-
taja en ello. Por otra parte, hallo tanta distincién y tanto honor en
mi vida, vividos desde la primera juventud, que yo me ———

OCTUBRE DE 1888

Sobre la razén en lavida. Una relativa castidad, una cautela basicay
prudente frente a las cosas eréticas incluso en los pensamientos,
pueden ser necesarias para la gran razén dentro de la vida incluso
en naturalezas ricamente provistas y enteras. El principio vale en
especial para los artistas, y forma parte de su mejor sabiduria dela
vida. Voces nada sospechosas se han hecho ya oir en este sentido:
nombro a Stendhal, a Th. Gautier y también a Flaubert. El artista
es quizd, en su modo de ser, necesariamente un hombre sensual,
excitable en general, susceptible en todos los sentidos, receptivo
ya desde lejos al estimulo, a la sugestién del estimulo. A pesar de
lo cual es, por lo regular, bajo a la violencia de su tarea, de su
voluntad de maestria, de hecho un hombre moderado, a menudo
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incluso casto. Su instinto dominante lo quiere asi de él: no le
permite gastarse de cualquier manera. Es una y la misma fuerza
la que se emplea en la concepcién artisticay en el acto sexual: no
hay mis que una clase de fuerza. Sucumbir aqui, desperdiciarse
aqui, es para un artista algo delator: delata falta de instinto, falta
de voluntad en general, puede ser un signo de décadence; en todo
caso, ello desvaloriza su arte hasta un grado que no puede calcu-
larse. Tomo el caso mds desagradable, el caso Wagner. Wagner,
arrastrado por esa sexualidad, enfermiza hasta lo inverosimil, que
fue la maldicién de su vida, supo demasiado bien lo que un artista
paga por ella, la pérdida de la libertad, del respeto por si mismo.
Esta condenado a ser actor. Su arte mismo se le convierte en
constante intento de huida, en un medio para olvidarse de si
mismo, para narcotizarse: y eso altera, acaba determinando el
caricter de su arte. Un hombre de tal modo «no libre» necesita
un mundo de hachis, de extrafios, densos, envolventes vapores,
necesita toda suerte de exotismo y simbolismo del ideal, sélo para
librarse de su realidad: necesita de la musica wagneriana... Una
cierta catolicidad del ideal es sobre todo, en un artista, casi la
prueba de su autodesprecio, de su «embotamiento®: el caso de
Baudelaire en Francia, el caso de Edgar Allan Poe en América, el
caso de Wagner en Alemania. ¢Tengo que decir ademas que Wagner
debe también su éxito a su sensualidad?, ¢que su miisica convence
de ella misma, de Wagner, a los més bajos instintos?, ¢que aquel
santo vapor conceptual del ideal, de catolicismo de tres por ocho,
es un arte mds de seduccién? (él permite que <«el encantamiento»
obre sobre uno, sin que lo sepa, inocentemente, cristianamen-
te,..){.} éQuién se atreveria a usar la palabra, la palabra adecuada a
los ardeurs de la musica del Tristain? Yo me pongo guantes cuando
leo la partitura del Tristn... El wagnerismo, que cada vez gana
mds terreno, es una epidemia de sensualidad mas ligera que «no
lo sabe»; contra la misica wagneriana considero indispensables

todas las precauciones.

Aun a riesgo de trastocarles a los sefiores antisemitas un paso
«bien medido», reconozco que el arte de mentir, el extender
de manera «inconsciente» unos dedos largos, demasiado largos,
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el tragarse la propiedad ajena, me han parecido hasta ahora mas
palpables en cada antisemita que en cualquier judio. Un anti-
semita roba siempre, miente siempre: no puede hacer otra
cosa... Pues tiene [- — ~]... Habria que compadecerse de los
antisemitas, habria que hacer una colecta por ellos». ———

En ese dia perfecto en que todo madura y no sélo la uva amari-
llea, tuve una vista solar de mi vida: miré hacia atras, miré lo que
habia; nunca vi tantas ni tan buenas cosas de una vez. No en
vano enterré el afio cuarentay cuatro {de mi vida,} pude hacerlo:
lo que en él era vida estd salvado, es inmortal. El primer libro de
la transvaloracién de todos los valores; los primeros 6 cantos de
Zaratustra; el Ocaso de los idolos, mi intento de filosofar con el
martillo: todos regalos de ese afio, incluso de su ltimo cuarto.
jCémo no voy a estar agradecido a mi vida enteral...

Y asi me cuento mi vida.

Quien tiene s6lo una ligera idea de mi, adivina que he vivido
mas que cualquier otro hombre. El testimonio estd incluso
escrito en mis libros: que son libros vividos, linea por linea,
desde una voluntad de vivir, y de ese modo ellos mismos cons-
tituyen, como creacion, un ingrediente real, un {afiadido} mas
de esa vida. Un sentimiento que a menudo me sobreviene:
igual que un erudito aleman hablaba, con inocencia digna de
admiracién, de si mismo y de sus cosas: jcada dia le trae mis de
lo que les trae a algunos su vida enteral Algo malo, entre otras
cosas, jqué duda cabe! Pero ésa la maxima distincién de la vida:
que nos pone también frente a sus mayores adversarios...

OCTUBRE - NOVIEMBRE DE 1888

8. No debo a los griegos nada parecido a estas impresiones; en
comparacién con Platén soy un escéptico demasiado radical, y
nunca he podido compartir la admiracién por el artista Platén,
tan corriente entre eruditos. El confunde, a mi parecer, todas
las formas del estilo: algo semejante tiene sobre la conciencia
[Gewissen], como los cinicos, que inventaron los satura menippea.
Para que el dislogo platénico, la dialéctica espantosamente



238

de:
25 [6]

FRIEDRICH NIETZSCHE

autosatisfecha e infantil, pueda obrar como estimulo, no habria
que haber leido nunca buen francés. Finalmente, mi descon-
fianza llega a las profundidades de Platén: le encuentro tan
apartado de todos los instintos fundamentales del heleno, tan
judaizado, tan cristiano-preexistente en sus iltimas intenciones,
que para todo el fenémeno Platén yo usaria la dura expresién
«suma impostura® antes que cualquier otra. Se ha pagado caro
el que este ateniense se formara en la escuela de los egipcios
(probablemente de los judios en Egipto...){.} En la gran fatalidad
que fue el cristianismo, Platén es una de esas fatales ambigiieda-
des que hicieron posible que las naturalezas mas nobles de la
antigiledad tomaran el puente que conducia a la «cruz»... Mi
descanso, mi predilecto, mi cura de todo platonismo, fue en
siempre Tucidides. Tucidides ¥y, quiza, el principe de Maquiavelo son
lo mas afin a mi por la voluntad incondicional de no hacerse ilu-
siones y ver la razén en la realidad: no en la «razén», y menos
aun en la «moral»... De la lamentable visién de color de rosa
que el aleman de formacién clasica obtiene como recompensa por
su «seriedad» en el trato con la antigiiedad, nada cura de modo
tan completo como Tucidides. De é]l hay que remover linea por
linea y leer lo no escrito tan claramente como se leen sus pala-
bras: pocos pensadores hay tan sustanciosos. En él alcanza su expre-
sién mis perfecta la cultura de los sofistas; quiero decir la cultura de
los realistas: ese inestimable movimiento en medio del vértigo
moral e ideal, en todas partes desatado, de las escuelas socraticas.
La filosofia gr<iega> ya como décadence del instinto gr<iego>: Tuci-
dides como la gran suma de toda la positividad fuerte, rigurosa,
dura, que habia en el instinto del heleno més antiguo. El valor
diferencia a naturalezas como la de Platén y la de Tucidides: Platén
es un cobarde —por eso huye al ideal—{,} Tucidides se tiene a si mismo
en la violencia, por eso conserva las cosas en la violencia.

DICIEMBRE DE 1888 - PRINCIPIOS DE ENERO DE 1889
I. Conozco mi destino. Algtn dia se ligard a mi nombre el

recuerdo de algo mon<struo>so, a una crisis como nunca la ha
habido en la Tierra, a la més profunda col<isién> de la conciencia
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[Gewissen], ala emision de un veredicto contra todo lo que ha sido
creido, exigido, santificado. Y asi y todo, nada hay en mi de
<fana>tico; quien me conoce me tiene por un erudito de carcter
sencillo, quizd un poco malicioso, que sabe ser afable <con>
todo el mundo. Este libro da, segin espero, una imagen com-
pletamente distinta <de la> imagen de un profeta{;} lo he
escrito para destruir de raiz todo mito sobre mi. Hay algo travieso
dentro de mi seriedad, amo tanto lo mas pequefio como lo <mis
grande,> no <sé> deshacerme de <mi> felicidad en los momen-
tos de las decisiones més terribles, poseo la mayor amplitud de
alma que un hombre haya poseido nunca. Fatalmente <y —>dios
o bufén— eso es lo involuntario en mi, eso soyyo. Y, a pesar de
todo, o més bien no a pesar de to<do>, pues todos los profetas
fueron hasta ahora mentirosos, desde mi habla la verdad; pero
m<i> verdad es temible: pues a la mentira se la ha llamado hasta
ahora verdad... Transvaloracién de tod<os los valores, > tal es mi
férmula para un acto de suprema meditacién de la humanidad
sobre si misma: mi d<estino quiere> que yo tenga que ver mds
profunda, valerosa, honradamente por debajo de las cuestiones
de todos los tiempos <de lo que> nunca hasta ahora un hombre
tuvo que descubrir... No desafio a lo que ahora vive, <desafio> a
varios milenios contra mi. Contradigo y, sin embargo, soy lo
contra<rio> de un espiritu que dice no. Sélo a partir de mi
vuelve a haber esperanzas, conozco <tareas> de una altura tal que
el concepto de ellas ha faltado hasta ahora. Soy el anunciador de la
Buena Nueva par excellence, por mucho que también tenga que ser el
hombre de la fatalidad. Pues <cuando un> volcin entra en acti-
vidad, tenemos sobre la tierra convulsiones como no las ha
habido antes. <EI> concepto de politica ha quedado completa-
mente absorbido en una guerra de espectros, todas las figuras
del poder <han> saltado por los aires. Habré guerras como no
las ha habido atn en la Tierra.

Unas palabras finales. A partir de ahora necesitaré manos inni-
meras que me ayuden —jmanos inmortales!—, la transvaloracién
debe aparecer en 2 lenguas. Se hara bien en fundar por doquier
asociaciones que me pongan a tiempo en la mano algunos
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millones de partidarios. Considero importante tener conmigo
en primer lugar a los oficiales y a los banqueros judios: ellos
juntos representan la voluntad de poder.

Ultima consideracién
Si pudiéramos prescindir de la guerra, tanto mejor. Yo sabria
hacer un uso mas provechoso de los doce mil millones que
anualmente le cuesta a Europa la paz armada; hay otros medios
para honrar a la fisiologia distintos a los lazaretos... Estd bien,
muy bien incluso: eliminado el viejo Dios, estoy preparado para
gobernar el mundo...



EPiLOGO

VOLUNTAD DE PODER Y ETERNO RETORNO: LAS DOS CARAS DEL EON

1 Voluntad: una falsa cosificacion

Al menos desde el intenso estudio de El mundo como voluntady representacion,
la obra capital de su «educador» Schopenhauer, la 'voluntad’ debié
de convertirsele a Nietzsche en un problema filoséfico fundamental.
En conexién con su distanciamiento critico de Schopenhauer apare-
cera el discurso posterior de Nietzsche sobre la ‘fabula de la libertad
inteligible’ y el ‘error de la libertad de la voluntad'’. Los textos péstu-
mos de Nietzsche, en especial los comprendidos entre 1880 y su
colapso mental, muestran que desde aquel afio criticé la creencia en
la libre voluntad calificindola de supersticién. Con todo, cabria ver
un ‘contrapunto’ con esta critica de la libre voluntad como ‘ficcién’,
mantenida en los afios 80, en el hecho de que la determinacién del
concepto de ‘voluntad de poder’ estaba preparada desde 1880 con las
reflexiones sobre el ‘sentimiento de poder’. A partir de 1880 se
encuentran también las primeras notas sobre el ‘eterno retorno’ y
sobre el Zaratustra, cuya segunda parte, concretamente el capitulo «De
la superacién de si mismo» (escrito en el verano de 188 3), contiene
la primera descripcién detallada de la voluntad de poder.

¢Cémo se conjuga la critica de Nietzsche a la «fatal invencién de los
filosofos»* que es la libre voluntad con el desarrollo simultineo de la
doctrina de la voluntad de poder? Observemos primero algo mis de
cerca, en la Parte I, la critica de Nietzsche de Ia libre voluntad. Y exami-
nemos también los fragmentos péstumos del periodo de 1880 a 1888°.

1 Friedrich Nietzsche, Menschliches, All hliches, tomo 1 (1878), n® 39, en Samliche Werke.
Kritische Studienausgabe in 15 Binden, ed. de G. Colli y M. Montinari, Miunich;
Berlin/Nueva York, 1980, tomo 2, p. 63 [en lo sucesivo citado como KSA con indi-
cacién de tomo y pag.].

2 KSA, 5, 305.

3 Cfr. KSA, tomos 9-13.
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En el verano de 1880 anota Nietzsche: <El lenguaje porta en si
grandes prejuicios y supone, p.e., que lo que es designado con una
palabra es también un proceso: querer, anhelar, impulso —jcosas
complicadas!» . Seis afios ms tarde dir4 en Mds alld del bien 1y del mal algo
muy parecido: «El querer me parece ante todo una cosa complicada,
algo que tiene unidad sélo como palabra —y en una sola palabra se
oculta el prejuicio del pueblo, que se ha hecho dominante por
encima de la cautela, siempre escasa, de los filésofos» %, En la obra
posterior El ocaso de los idolos (el manuscrito fue ala imprenta en sep-
tiembre de 1888) se lee: <Al principio estd la gran fatalidad del error
de que la voluntad es algo que obra —de que la voluntad es una facul-
tad... Hoy sabemos que no es més que una palabra...»°,

En el fragmento 5 [47], del verano de 1880, en el que Nietzsche
trata del «sentimiento de poder» en lo intelectual, hay una frase
lapidaria: «Querer es un prejuicio»’.

Un ejemplo varias veces empleado por Nietzsche para la ‘subrep-
cién’ de la intencionalidad se refiere al acto cotidiano de masticar:
«Incluso en las cosas mis insignificantes que hacemos intencionada-
mente, por ejemplo masticar, casi todo es inintencionado. La intencién
se remite a un reino inmenso de posibilidades»a.

4 KSA, 9, 191, fragm. 5 [45].
5 KSA, 5, 32.

6 KSA, 6, 77.

7

KSA, 9, 193; cfr. fragm. 6 [361], del otofio de 1880: «Nuestro sistema de sensaciones
agradables y desagradables se ramifica y depura, y nuestra vida mental también. Esta
ultima cree durante mucho tiempo ser enteramente la conciencia y saber la razén de todas
las cosas agradables y desagradables. La gente ingenua cree todavia que sabemos por qué
queremos. Antes de una accién hemos de representarnos propiamente sélo posibilida-
des que pueden explicar nuestra accién de acuerdo con el grado de nuestro conoci-
miento de nosotros mismos: pero lo que nos mueve ain no lo sabemos, jnunca lo sabre-
mos!, por el acto mismo. Interpretamos nuestra accién antes y después del acto de acuerdo
con el canon de nuestras suposiciones sobre los motivos humanos. Esta interpretacion
podrd ser acertada, pero en la interpretacién misma no hay nada que realmente mueva
o lleve a cabo el acto. Proponerse un fin: es decir, presentar a un impulso una imagen
mental que lo piensa. jNunca es éste completamente el caso! La imagen mental se compone de
pﬂlabms, es algo sumamente impreciso, no tiene ninglin resorte para ocasionar movi-
mientos en si. S6lo por asociacién, por una relacién légicamente inabordable y absur-
da entre un pensamiento y el mecanismo de un impulso (que se encuentran quizi en
una imagen, p.e. la de alguien que ordena), puede un pensamiento (p.e., enla pala-
bra de mando) «producir» una accién. Propiamente es una coexistencia. No hay nada
de causa y efecto entre concepto finalista y accién, jy pensar que lo habria es el gran enga-
fio!» (KSA, 9, 289.)

8 KSA, 9, 418, fragm. 10 [B 29].
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«Lo que precede a una accién realizada con conciencia de su fina-
lidad, p.e. la imagen en la conciencia del masticar cuando se mastica,
es completamente indeterminado: y si lo hago cientificamente mas
preciso, ello no tiene influencia en la accién misma. Efectuamos un
sinntimero de movimientos particulares de los que nada sabemos con
anterioridad, y la inteligencia de la lengua, p.e., es mucho mayor que la
inteligencia de nuestra conciencia en general. Niego que estos movimientos
sean producidos por nuestra voluntad; ellos acaecen, y permanecen des-
conocidos para nosotros —su proceso sélo podemos comprenderlo en sim-
bolos (del sentido del tacto{,} del oir{,} del ver colores) y en frag-
mentos y momentos particulares—, su esencia, asi como su curso
ininterrumpido, nos son extrafios. Quiza la fantasia oponga al
curso y a la esencia reales algo, una invencién, que estamos acostum-
brados a tomar por la esencia»®.

Efectivamente: cuando, por ejemplo, yo decido bajar répidamente
unas escaleras sin olvidar en ningin momento esa mi decisién,
entonces, en vez de bajar las escaleras puedo experimentar facilmente
la conocida dificultad del ciempiés que empieza a querer coordinar
sus pasos. Ello no marcha bien, y yo tropiezo. Para poner otro ejemplo
cotidiano y actual: ¢no es mas cierto que el automovilista experimen-
tado se distingue del principiante no en que controla todo, sino mas
bien en que actua sin pensar, en cierto modo automaticamente? ¢No es
la ‘gran razén’ de lo asimilado y ejercitado en determinadas circuns-
tancias mas eficaz y rdpida que la decision racional? ¢Qué significa
en general ‘yo quiero’?

&No es la creencia en el 'yo’ una creencia equivocada, un error,
como la creencia en la voluntad libre?

Del periodo de la primavera al otofio de 1881 es el siguiente frag-
mento clarificador, que ~dicho sea de paso— podria motivar algunos
comparative studies sobre el tema Nietzsche and Asian Thought °:

«jldea fundamental! No es que la naturaleza nos engafie a nosotros,
los individuos, y persiga sus fines embaucidndonos: sino que los
individuos ordenan toda existencia de acuerdo con patrones indivi-
duales, es decir, falsos; queremos asi tener razén, y en consecuencia

9 KSA, 9, 445, fragm. 11 [12]; cfr. ademis KSA, g, 489, fragm. 11 [131].
10 Cfr. G. Parkes (ed.), Nietzsche and Asian Thought, Chicago/Londres, 1991.
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‘la naturaleza’ tiene que aparecer como engafiadora. En verdad no
hay verdades individuales, sino errores individuales; el individuo mismo es
un error. Todo lo que acontece en nosotros es en si algo otro de lo que
nada sabemos: ponemos la intencién y el engafio y la moral primero
en la naturaleza. Pero yo distingo entre: los individuos imaginados y
los verdaderos ‘sistemas vitales’, siendo cada uno de nosotros uno de
éstos —se hace de ambos una sola cosa cuando ‘el individuo’ sélo es
una suma de sensaciones y juicios y errores conscientes, una creencia,
un trocito del verdadero sistema vital, o0 muchos trocitos mental y
ficticiamente reunidos, una ‘unidad’ que no se sostiene—. Somos
brotes en un arbol: jqué sabemos de lo que pueda llegar a haber en
nosotros en interés del arbol! Pero tenemos una consciencia, como
si quisiéramos y debiéramos ser todo, una fantasia del ‘yo’ y de todo
lo 'no-yo’. ;Dejemos de sentirnos como ese fantdstico ego! jAprendamos poco
a poco a desechar al supuesto individuo! [Descubrir los errores del ego!
jConsiderar el egoismo como error! {Pero sin ver lo contrario en el
altruismo! jEso seria el amor a los otros supuestos individuos! {No! jHay
que ir mas all4 de ‘mi’ y de 'ti’! jSentir césmicamente!»". «'Yo':
una hipétesis auxiliar para poder pensar el mundo; exactamente
igual que materia y dtomo» 2 El in-dividuo, como el 4-tomo, sélo es
un modelo mental.

«jParémonos en el sentimiento de voluntad! ¢ Qué nos es consciente
como ‘voluntad’? Ahi reconocemos que la voluntad es sélo una hipé-
tesis. Esta podria ser verdadera, o también no serlo.

Ya no hay ‘voluntad’ como algo de lo que seamos conscientes. Es
decir, para ciertos fenémenos de la conciencia hemos inventado la
voluntad: como la ‘materia’ para otros» "3,

En el fragmento 13 [1], del verano de 1883, leemos la frase que en
cierto modo se convertira, hasta el periodo mais tardio, en axioma de
la reflexién de Nietzsche sobre el fenémeno de la voluntad: ‘no hay

ninguna voluntad’. «Me rio yo de vuestra libre voluntad, y también
de la no libre: lo que llamiis voluntad es para mi una ilusién, no hay
ninguna voluntad» ",

1u  KSA, 9, 442ys., fragm. 11 [7].

12 KSA, 10, 127, del fragm. 4 [58], noviembre de 1882 - febrero de 1883.
13 KSA, 10, 405 y 5., fragm. 12 [30], verano de 1883.

14 KSA, 10, 420.
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El problema de la libertad y la no libertad de la voluntad se queda
para Nietzsche en las ‘antesalas de la filosofia’: «para mi no hay nin-
guna voluntad. Que la creencia en la voluntad sea necesaria para
‘querer’ es absurdo» ',

«La reflexiéon sobre 'la libertad o la no libertad de la voluntad’ me
ha conducido a una solucién de este problema que no se puede pen-
sar de manera mas profunda y concluyente —y significa la supresién
del problema en virtud de la comprensién alcanzada: no hay en absoluto
ninguna voluntad, ni libre ni no libre>'®.

Después de una larga reflexién bajo el titulo de «La voluntad>»,
que data de los meses de junio y julio de 1885, Nietzsche resume as
sus pensamientos: <«Después de todo esto, el gran desacierto de Scho-
penhauer al tomar la voluntad como la cosa més conocida del mundo,
y hasta como la tinica cosa verdaderamente conocida, parece menos
disparatado y caprichoso: él s6lo ha asumido un enorme prejuicio de
todos los fil6sofos habidos hasta ahora, un prejuicio del pueblo, y,
como en general hacen los filésofos, 1o ha exagerado» .

Nietzsche, que en Mds alld del bien y del mal fustiga la «ristica simplici-
dad»'® del famoso término «libre voluntad» ', se concibe como el
primero en describir «este intrincado nido de sentimientos, estadosy
falsas suposiciones, que el pueblo designa con una sola palabray como
si fuese una sola cosa, pues obra repentinamente y 'de una vez', y se
cuenta entre las vivencias mas frecuentesy, por ende, ‘conocidas’: la
voluntad [...]» ™,

Una y otra vez nos descubre Nietzsche la voluntad como hipostati-
zacion de una mera hipétesis, como subrepcién de un —diriamos hoy—
procesador en el cual se desarrollan procesos psicofisicos ltimamente
desconocidos.

«'Voluntad’: una falsa cosificacién®*°. Una cosificacion para la
que se inventa el hombrecillo del cerebro llamado ‘yo’. En la inten-
cidn consciente, la intencionalidad inconsciente queda en la penumbra;

15 KSA, 11, 216, fragm. 26 [254], verano-otoiio de 1884.

16 KSA, 11, 275, fragm. 27 [1], vernao-otoiio de 1884.

17 KSA, 11, 608, del fragm. 38 [8].

18 KSA, 5, 35.

19 KSA, 11, 607, del fragm. 38 [8].

20 KSA, 12, 26, fragm. I [62], otofio de 1885 - primavera de 1886.

p—
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etiolégicamente considerada, la voluntad es sélo un sintoma®. §No
es el 'yo' sino una «ilusion perspectivista [...] la aparente unidad en la
que, como en una linea del horizonte, todo se encadena» **? 3jNo
consiste el juego de manos de la invencién del ‘sujeto’, del 'yo’, sino
en «poner un tipo de perspectiva en el ver como causa del ver mismo» *3?
«[...]¢no es una ilusién tomar como causa lo que brota en la con-
ciencia como acto de voluntad? ¢No son todos los fenémenos de la
conciencia s6lo fenémenos finales, eslabones ultimos de una cadena,
aunque parezcan condicionarse en su ir uno detras otro dentro de
una superficie de conciencia?»**.

&No es el yo, para variar la imagen de Nietzsche, sino sélo un punto
de fuga, en cierto modo la punta de la flecha de una resultante de innu-
merables vectores? ¢No es el yo sino sélo el foco de la «luz de la con-
ciencia®, un, por asi decirlo, focus imaginarius, una ‘ilusién trascenden-
tal’, para emplear los vocablos de Kant en un sentido no kantiano?
&No es el yo sino sélo el centro degravedad, es decir, el punto central de la
masa total de los procesos psiquicos? ¢Qué es entonces el yo? ¢ Qué es
entonces la voluntad? ¢Hay eso que llamamos voluntad? La respuesta
de Nietzsche: «Los postulados légico-metafisicos, la creencia en sus-
tancia, accidente, atributo, etc., tienen su poder de conviccién en la
costumbre de considerar todo nuestro hacer como consecuencia de
nuestra voluntad: de modo que yo, como sustancia, no entro en la
multiplicidad de la transformacién. Pero no hay ninguna voluntad» *°.

«El ‘sujeto’ no es méis que una ficcién; no hay en absoluto el ego
del que se habla cuando se censura el egoismo» *.

Unay otra vez llega Nietzsche al mismo resultado: «no hay ninguna volun-~
tad: hay puntuaciones de voluntad que constantemente aumentan o pier-
den su poder»*”. En la primavera de 1888 repite Nietzsche una vez
miés: «Debilidad de lavoluntad: una metafora que puede confundir. Pues
no hay ninguna voluntad, ni, por tanto, voluntad fuerte ni débil» 28,

21 KSA, 12, 29, fragm. 1 [76].

22 KS8A, 12, 106, fragm. 2 [91], otofio de 1885 - otofio de 1886.

23 KSA, 12, 162, fragm. 2 [193].

24 KSA, 12, 248, del fragm. 7 [1], finales de 1886 - primavera de 1887.

25 KSA, 12, 391, del fragm. 9 [98] (68), otofio de 1887.

26 KSA, 12, 398, fragm. g [108].

27 KSA, 13, 36, del fragm. 11 [73] (331), noviembre de 1887 - marzo de 1888.
28 KSA, 13, 394, del fragm. 14 [219].
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Summa summarum: <negamos que haya voluntad (por no hablar de
‘voluntad libre’)» 3.

Para concluir esta Parte I de nuestras reflexiones podemos rete-
ner, siguiendo a Nietzsche, lo siguiente: el 'yo quiero’ es una ilusién
voluntarista, una ilusién que es tan inevitable como la ilusién
éptica, o 'especulativa’, por la cual al mirar el espejo la imagen
parece estar en o tras el espejo.

¢Pero no se podria también decir, dando un viraje a las ideas de
Nietzsche -y pasando asi a la Parte 2-: se da la voluntad, *® donde este
‘se’ donante sélo seria otro nombre para lo que Nietzsche llama
‘voluntad de poder'?

éNo es el individuo y su libertad, que se articula en el ‘yo quiero’,
sino la ‘proyeccién engafiosa’ de lavoluntad de poder, el «engafio en el
que la voluntad de poder se envuelve®, como dice G. Colli?¥

2 La voluntad de poder - esencia del mundo

Desde hace mas de 100 afios no se ha dejado de hacer interpretacio-
nes y valoraciones de la «férmula magica» voluntad de poder®.

&Qué puede significar ‘voluntad de poder’ si no hay ninguna
voluntad, ningin yo?

En el capitulo de la 22 Parte de su Zaratustra titulado «De la supe-
racién de si mismo», escrito en el verano de 1883, Nietzsche hace la
primera descripcién detenida de la voluntad de poder; que culmina
en esta sentencia:

<«En todos los lugares donde encontré seres vivos, encontré
voluntad de poder [...]1»%, La vida es voluntad de poderg“. Sin
embargo, la voluntad de poder no sélo se encuentra en el «proceso
organico» 35, pues, segin Nietzsche, no puede ser «excluida del orden
mecanico» %, Aqui se muestra con toda claridad quela voluntad de

29 KSA, 13, 414, del fragm. 15 [13].

30 Este ‘ello’ [Es] no es -a pesar de ciertos parecidos de familia- idéntico al ‘ello’ de Freud.
31 Cfr. KSA, 11, 724 ys.

32 Cfr. G. Colli en KSA, 13, 653.

33 KSA, 4, 147.

34 Cfr. Jenseits von Gut und Bése, KSA, 5, 208.

35 Cfr. KSA, 12, 297, fragm. 7 [g].

36 Cfr. KSA, 13, 258, fragm. 14 [79].
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poder no estd unida a un 'yo’ volente, a un sujeto como substrato, sino
que mis bien recuerda al concepto impersonal de ‘fuerza’.

«El concepto victorioso ‘fuerza’, con el que nuestros fisicos han crea-
do a Dios y al mundo, necesita de un complemento: hay que atribuirle
un mundo interior, que yo denomino ‘voluntad de poder’ [..]»%,

«La voluntad de poder es el factum Gltimo que encontramos bajo
todas las cosas» 3,

La voluntad de poder es la «esencia» del mundo™®. La «esencia
mas intima del ser» *° y del pensamiento mismo es, segun Nietzsche,
voluntad de poder. También «la voluntad de verdad [se descubre]
como voluntad de poder»*', y hasta la voluntad de los mas sabios es
voluntad de poder*®. La filosofia es la «voluntad espiritual de
poder»*® —incluida la filosofia de la voluntad de poder—~. El frag-
mento 38 [12], escrito entre junio y julio de 1885, es conocido por
su posicién al final de la tristemente célebre compilacién titulada La
voluntad de poder. En este fragmento, sobre el que se volverd con mais
detenimiento en la Parte 3 de estos andlisis, traza Nietzsche la ima-
gen de su mundo como juego de fuerzas, y concluye con estas pala-
bras: «[...] este mi mundo dionisiaco del eterno crearse a si mismo,
del eterno destruirse a si mismo, este mundo misterioso de las
dobles voluptuosidades, este mi mas alld del bien y del mal, sin meta,
si es que no hay una meta en la felicidad del circulo, sin voluntad, si
es que un ciclo no tiene su buena voluntad de si mismo: ¢queréis un
nombre para este mundo? ¢Una solucién para todo su enigma? ¢Tam-
bién una luz para vosotros, los més retirados, fuertes, intrépidos,
nocturnos? ;Este mundo es la voluntad de poder!, jy nada mds que eso! Y también
vosotros mismos sois esa voluntad de poder, jy nada més que
esol»*,

El resultado de la Parte I de nuestras reflexiones era el axioma de
Nietzsche 'no hay ninguna voluntad’. Pero hay la voluntad de poder; todo

37 KSA, 11, 563, del fragm. 36 [31], junio-julio de 1885.

38 KSA, 11, 661, del fragm. 40 [61], agosto-septiembre de 1885.
39  Cfr. Jenseits von Gut und Bése, KSA, 5, 107.

40 KSA, 13, 260, del fragm. 14 [80], primavera de 1888.

41 KSA, 12, 352, fragm. 9 [36].

42 Cfr. KSA, 4, 147.

43 KSA, 5, 22.

44 KSA, 11, 611, del fragm. 38 [12).
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es voluntad de poder. Es decir: la voluntad de poder es una voluntad
«sin voluntad» *%, una voluntad sin un ‘yo’ que quiera.

En la idea de la voluntad de poder, Nietzsche va a todas luces mas
alla de la idea de una voluntad individual, como la que se expresa en
el 'yo quiero’.

6Qué significa esto para el espiritu individual de aquel que se per-
cata de que su ‘yo quiero’ s6lo es la cresta de una ola en el gran mar
de la voluntad de poder? ¢No tendr su espiritu que autosuperarse y
transformarse?

De esta transformacién trata el primer discurso de Zaratustra,
titulado «De las tres transformaciones». Primero el espiritu se
transforma en camello, al que se le ordena «ti debes»; luego se
transforma en leén, cuyo espiritu dice: «yo quiero». Pero, al final,
el espiritu tiene que convertirse en nifio. Esta es su tercera y més pro-
funda transformacién.

«Inocencia es el nifio, y olvido, un nuevo comienzo, un juego, una
rueda que rueda por si sola, un primer movimiento, un santo decir si.

Si, hermanos mios, para el juego del crear se precisa un santo
decir si: el espiritu quiere ahora su voluntad, el apartado del mundo
gana ahora su mundo» %,

4En quién piensa Nietzsche con sus imégenes del camello, el leén
y el nifio? Un pasaje del fragmento 25 [351], de la primavera de
1884, es instructivo a este respecto:

«'Ta debes’: obediencia incondicional en los estoicos, en las
érdenes del cristianismo y de los 4rabes, en la filosofia de Kant (es
indiferente si a una autoridad o un concepto).

Mais alto que el ‘ta debes’ estd el ‘yo quiero’ (los héroes); mis alto
que el ‘yo quiero’ esté el ‘yo soy’ (los dioses de los griegos) »4,

A la tercera transformacién, la del espiritu en nifio, se vinculan
aqui los dioses de los griegos. ¢En qué se funda este vinculo? ;Piensa
Nietzsche en un dios determinado, en un nifio divino? Hay un frag-
mento del periodo entre el otofio de 1885 y el invierno de 18 86 que,
creo, nos puede aclarar esta cuestién:

45 Loc. cit., linea 13.

46 KSA, 4, 31.

47 KSA, 11, 105; més adecuado que «yo soy» me parece <ello es» como articulacién de la
tercera transformacién.
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«El fenémeno ‘artista’ sigue siendo el mas transparente: jobservar
desde €l los instintos fundamentales del poder, de la naturaleza, etc.! Tam-
bién de la religién y la moral!

‘el juego’, lo inutil, como ideal de lo rebosante de fuerzas, como
Io ‘infantil’. La ‘infantilidad’ de Dios, mals mai¢wv» 5.

En este punto, en que «que el mundo es un juego divino y mas all4
del bien y del mal», tiene Nietzsche evidentemente a Heraclito
«como precursor»“g.

El nifio que juega, mals mailwy, es sin duda alguna el Edn del frag-
mento B 52 de Heraclito. El cual reza:

aidy wals éoTl Tailwy, Tecoelnv.
Tawdos N BaoiApin.

«La (eljuego de la) vida (o el tiempo del mundo) es un nifio
que juega, que juega a un juego de tablero, y de ¢l es la realeza>» 5o,

Como resultado provisional de la Parte 2 de nuestras reflexiones, y
también como tesis central, podemos establecer que, después de la
tercera transformacién del espiritu, el ‘sujeto’ de 'yo soy’, el sujeto sin
sujeto de la voluntad ‘sin voluntad’, es el wals wai¢wv del fragmento B 52
de Herdéclito. El Eén es una personificacion de la voluntad de poder.

3 Elbello e inocente juego del Eén y el gran afio’ del retorno

Nietzsche reconoce en Heréclito al filésofo cuyo pensamiento es, de
todos los habidos, el mas afin al suyo 5! «El tiene la verdad; ruede la
rueda del tiempo hacia donde ella quiera, nunca podra escapar de la
verdad» %, dice el joven Nietzsche enfaticamente en el Prélogo
«Sobre el pathos de la verdad», lo repite en el escrito del filésofo y
afiade: «[...] el mundo necesita eternamente de la verdad, necesita
eternamente a Heraclito» %, El fragmento 52 estd <en el centro de su
interpretacién de Hericlito» %. El fragmento B 52 de Hericlito, asi

48 KSA, 12, 129, fragm. 2 [130].

49 KSA, 11, 201, fragm. 26 [193].

50 Cfr. sobre esta traduccién mi estudio Also sprach Herakleitos, Heraklits Fragment B 52 und
Nietzsches Heraklit-Rezeption, Friburgo en Br./Munich, 1991, esp. pp. 33-78.

51  Cfr. Ecce homo, KSA, 6, 313.

52 KSA, 1, 757.834.

53 KSA, 1, 759.835.

54 E. Fink, Nietzsches Philosophie, Stuttgart, 1960, p. 4I. Mi trabajo, ya citado, Also sprach
Herakleitos puede leerse como demostracién de esta tesis de Fink.
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como la reinterpretacién de Nietzsche y la traduccién del mismo a su
propio pensamiento, puede verse como punto en el que se cruzan
lineas de pensamiento esenciales de Nietzsche, desde su primera
época, la de los primeros afios de Basilea, hasta su tltima etapa, conec-
tando sus ideas <hermanas» del 'eterno retorno’ y la 'voluntad de
poder’. Esta ultima la expondremos més detenidamente en lo que sigue.

En el curso de Basilea sobre Heraclito encontramos el B 52 seis
veces, y en el escrito sobre La filosoffa en la época trdgica de los griegos siete veces™.

Mientras en el capitulo 6 del escrito del fil6sofo Nietzsche afirma
en el primer pasaje sobre la cuestién: «El mundo es el juego de
Zeus, o, dicho en un sentido mis fisico, del fuego consigo mismo
[...]1»55 poco después, en el capitulo 7, habla del «bello e inocente
juego del Eén»%7,

La interpretacién por Nietzsche de B 52 se presenta en su forma
mais detallada al comienzo del capitulo 7 del escrito del filésofo. El
pasaje inicial es especialmente interesante por su relacién con la des-
cripcién posterior de la tercera transformacién del espiritu, y también
instructivo respecto a lo que mas tarde se llamara ‘voluntad de poder’:

«Un devenir y pasar, un construir y destruir, sin ninguna res-
ponsabilidad moral, en inocencia eternamente idéntica, lo que en
este mundo hace inicamente el juego del artista y del nifio. Y del
mismo modo como el nifio y el artista juegan, juega el fuego eterna-
mente vivo, que construye y destruye inocentemente ~y ese juego lo
juega el E6n consigo mismo» %,

Esta (re)interpretacién por Nietzsche del fragmento B 52 de
Heraclito determina su pensamiento posterior hasta el Zarathustra,
donde desarrolla la idea de la ‘voluntad de poder’, que estd ligada de
la manera mais estrecha a la doctrina del ‘eterno retorno’.

Justo al comienzo del Zaratustra, en el primer discurso: «De las
tres transformaciones®», cuando se expone la tercera y decisiva

55 Cfr. Also sprach Herakleitos, cap. 2.0241 y 2.0242.

56 KSA, 1, 828, linea § y ss.; ¢fr. también I, 834, linea 34.

57 KSA, 1, 831, linea 28. La equiparacién, un tanto inesperada, de Eén con Zeus, por
una parte, con el fuego por otra, tiene su explicacién en que, por un lado, Nietzsche
sigue a Bernays, que -partiendo de Clemente de Alejandria- confunde a Eén con Zeus,
y por otro lado -observando, entre otras cosas, la proximidad etimolégica- amalgama el
nip dewl@ov del fragmento B 30 con el aidiv del B 52.

58 KSA, 1, 830.
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transformacién, resuena en los términos 'inocencia’, ‘nifio’, ‘juego’
y ‘rueda’ el leitmotiv dominante de todo lo que sigue, el cual vuelve a
sonar especialmente en el importante capitulo «El convaleciente»
en relacién con el ‘pensamiento miés abismal’, el del eterno
retorno, donde Nietzsche habla del ‘gran afio’. El pasaje ya citado
de las «tres transformaciones» es como un palimpsesto a lo largo
del cual puede reconocerse la antigua interpretacién de B 52. Por
eso es el primer discurso de Zaratustra muy apropiado para mostrar
el significado verdaderamente 'arcéntico’ de la interpretacién que
Nietzsche hizo de B 52 para la exposicién de sus ideas fundamenta-
les en el Zaratustra.

La literatura sobre Nietzsche advirtié desde el principio la cone-
xién entre la tercera transformacién y B 52%.

El nifio de la tercera transformacién es el Eén que Heraclito com-
para con un nifio. Nietzsche entiende por E6n: «tiempo universal»,
tiempo del mundo, y por nifio: «nifio del (los) mundo(s)», es
decir, que Nietzsche convierte el ‘Eén = wdis’ heracliteo —sea cual sea
su derecho a hacerlo— en ‘tiempo del mundo = nifio del mundo’, de
lo cual hay que partir en la interpretacién de la actividad del nifio de
la tercera transformacién. Al igual que en la tercera transformacién
(primera caracterizacién del nifio: «inocencia es el nifio...»), en la
interpretacién nietzscheana de B 52 del curso de Basilea aparece ya
acentuada —aunque sin un verdadero punto de apoyo en el texto de
Heréclito—la «inocencia» del nifio®. Al igual que en la tercera trans-
formacién, se habla en la interpretacién de B 52 del curso de Basilea y
en el escrito del filésofo ® de un «nuevo comienzo». E igual que en la

59 Cfr. G. Naumann, Zarathustra-Kommentar, Leipzig, 1899-1901, p. 165, nota; R. Oehler,
Friedrich Nietzsche und die Vorsokratiker, Leipzig, 1904, pp. 67 y s., y W. Nestle, «Friedrich
Nietzsche und die griechische Philosophie», en W.N., Griechische Weltanschauung in ihrer
Bedeutung fiir die Gegenwart, Stuttgart, 1946 (12 ed., 1912), p. 280. Cfr., entre las obras mis
recientes, E. Fink, Mietzsches Philosophie, Stuttgart, 1960, p. 71; U. Hélscher, «Die
Wiedergewinung des antiken Bodens. Nietzsches Riickgriff auf Heraklit», en neue hefle
fiir philosophie, 15/16 (1979), p. 177; W. Schulz, «Funktion und Ort der Kunst in
Nietzsches Philosophie», en Nietxsche-Studien, 12 (1983), p. 17; H. Schmid, Nietzsches
Gedanke der tragischen Erkenntnis, Wurzburgo, 1984, p. 117; C.A. Scheier, Nietzsches Labyrinth,
Friburgo en Br./Miinich, 1985, pp. 176 y s. y 224 y s.; para citar s6lo algunas. Por lo
demis, en el comentario de la Kritische Studienausgabe, ¢fr. KSA, 14, 286, falta incom-
prensiblemente la referencia a B 52.

60 Cfr. una detenida discusion en Also sprach Herakleitos, cap. 1.22.

61 Cfr. también KSA, 10, 207, fragm. 5 [1] 178.
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tercera transformacién, donde se habla del nifio como <«primer
movimiento®», ocupa el nifio (el hombre, contra Aristételes®) el
lugar de Dios, en su interpretacién de B 52 coloca Nietzsche —no
entramos a considerar con qué derecho— al artista en el lugar del Eén
(Zeus). El artista se crea <su mundo>», como el dios.

El juego de que se habla en la tercera transformacién corresponde
al «juego del mundo» & del «nifio del mundo®, o sea, al «tiempo
del mundo» en la interpretacién nietzscheana de B 52; es decir, el
‘juego del crear’ en la tercera transformacién corresponde a la «acti-
vidad formadora del mundo» de Zeus, a la 8takéopunats, al ‘dar vida a
otros mundos’, a la «creacién del mundo», a la «formacién del
mundo» del Eén/nifio/artista®.

Finalmente, unas palabras sobre la imagen de ‘la rueda que rueda
por sisola’ en la exposicién de la tercera transformacién, con la que
Nietzsche recuerda su primera interpretacién de B 52 (tras la cual se
halla, en este punto, la ‘rueda de Ixién’ schopenhaueriana®) yala
vez anticipa in nuce la doctrina, explicada en el capitulo «El convale-
ciente» del Zoratustra, del eterno retorno. La rueda que rueda por s
sola, de la que habla Nietzsche en el discurso «De las tres transfor-
maciones», es aquella que nombra en la posterior «Cancién del
principe proscrito®» (<A Goethe» «Rueda del mundo»):

La rueda del mundo, la que rueda,
toca meta tras meta:

necesidad —la llama el enojado,

el loco la llama: juego...

El juego del mundo, el majestuoso,
mezcla ser y apariencia:

lo eterno loco

nos arrastra: jdentro de él!...%

La ‘rueda del mundo’ y el ‘juego del mundo’ son del ‘nifio del
mundo’, es decir, del ‘tiempo del mundo’.

62 Cfr. Metdfisica, 1073a, y Platén, Fedro, 245¢.

63 Cfr. KSA, 3, 639.

64 Cfr. KSA, 1, 755, linea 8ys., 829, L. 25ys., 831, 1. 2ys.

65 Cfr. Arthur Schopenhauer, Die Welt als Wille und Vorstellung, §§ 36, 38.
66 Cfr. KSA, 3, 639.
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La rueda del mundo es la del tiempo del mundo, es decir, la de
Eén, en el que Nietzsche ve no sélo el tiempo de la vida, sino tam-
bién el tiempo eterno, o los tiempos eternos, los ‘grandes afios’
heracliteos, o los eones goetheanos.

La rueda (que rueda por si sola) debe ser pensada, teniendo pre-
sente la interpretacién nietzscheana de B 52, junto al tiempo (eterno).
Que ello debe ser asi, lo muestra sobre todo el capitulo «El convale-
ciente®», donde Nietzsche ~después de emplear varias veces la imagen
de la rueda en otros capitulos del Zaratustra %_ vuelve a utilizar esta ima-
gen en su exposicién de la ‘doctrina’ del eterno retorno: «Todo va,
todo vuelve; eternamente rueda la rueda del ser. Todo muere, todo
vuelve a florecer, eternamente corre el afio del ser» ®8. La rueda del ser
es una imagen de la revolucién del afio del ser, y la rueda del mundo
una imagen del ‘periodo’ del ‘gran afio’ del ser, o sea, del devenir. De
este ‘gran afio’ se habla tres veces en el conocido discurso de los ani-
males a Zaratustra como maestro del eterno retorno. El ‘gran afio’ del
retorno nietzscheano nos lleva, a través del ‘gran afio’ (¢seudo?) hera-
cliteo, al Eén heracliteo, o a su interpretacién nietzscheana. Después
de presentar Nietzsche en la segunda parte del capitulo «De la visiény
del enigma®» —sin nombrarla expresamente— la idea ‘abismal’ del
eterno retorno en la imagen del portén «instante® y en el enigma del
pastor y la serpiente®, en la segunda parte de <El convaleciente»
vuelve explicitamente a esta idea ‘abismal’ refiriéndose a este enigma.
«Mira, nosotros sabemos lo que ti ensefias: que todas las cosas retor-
nan eternamente y nosotros mismos con ellas, y que nosotros hemos
existido ya infinitas veces, y todas las cosas con nosotros.

Tu ensefias que hay un gran afio del devenir, un monstruo de
gran afio: éste tiene que darse unay otra vez una vuelta, igual que un
reloj de arena, para que vuelva a caer la arena hasta el final:

de modo que todos estos afios son idénticos a si mismos, en lo mis
grande y también en lo mas pequefio; de modo que nosotros mismos
somos idénticos a nosotros mismos en cada gran afio, en lo grande y
también en lo mas pequeiio» .

67 Cfr. KSA, 4,80.90.

68 Cfr. KSA, 4, 272.

69 Cfr. KSA, 4,199ys, 20Iys.
70 Cfr. KSA, 4, 276.
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El capitulo muestra que la doctrina nietzscheana del eterno
retorno esta decisivamente influida por la idea nietzschena del ‘gran
afio’, que para Nietzsche —que se basa en la filologia sobre Hericlito
de su tiempo— esté a su vez inseparablemente unida al Eén heracliteo.
El gran afio’ del retorno es un Edn.

El fragmento 38 [12], de la época de redaccién de «El convale-
ciente» (junio-julio de 1885), y cuyo pasaje final ya fue reproducido,
muestra claramente que la imagen del ‘monstruoso afio del retorno’
esta pintada sobre un fondo heracliteo.

La «casa del ser»”" de Nietzsche se alza sobre cimientos antiguos.
Reproducimos a continuacién el fragmento entero por su impor-
tancia como prueba de la conexién entre la primera interpretacién
que Nietzsche hizo de Hericlito (especialmente de B 52) y su doc-
trina posterior del eterno retorno, por una parte, y de la voluntad
de poder, por otra.

«¢Y sabéis también qué es ‘el mundo’ para mi? ¢Tengo que ense-
fidroslo en mi espejo? Este mundo: una enormidad de fuerza, sin
comienzo, sin fin, una magnitud fija, férrea, de fuerza que ni
aumenta ni se reduce, que no se consume, sino que sélo se trans-
forma, inalterablemente grande como totalidad, una hacienda sin
gastos ni pérdidas, mas también sin ganancias, sin ingresos, cercada
por la ‘nada’ como su linde, nada que se desvanezca, nada que se
disipe, nada infinitamente extendido, sino fuerza determinada esta-
blecida en un espacio determinado, y no en un espacio que en algiin
lugar estuviera ‘vacio’, antes bien fuerza que estd en todas partes, y
como juego de fuerzas y de ondas de fuerza a la vez uno y ‘muchos’,
aqui acumulandose y a la vez alld reduciéndose, un mar de tempes-
tuosas y agitadas fuerzas dentro de si mismo, en perpetua transforma-
cién, en perpetuo retroceso, con afios inmensos de retorno, con un
flujo y reflujo de sus formas, yendo de las mas sencillas a las mas
diversas, de lo mas quieto, rigido, frio a lo mas ardiente, salvaje y
contradictorio consigo mismo, y regresando luego de la abundacia a
la sencillez, del juego de las contradicciones al placer de la consonan-
cia, afirmandose a si mismo en esa igualdad de sus caminos y sus
afios, bendiciéndose a si mismo como lo que eternamente ha de

71 Cfr. KSA, 4, 273, linea 1.
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retornar, como un devenir que no conoce saciedad ni hastio ni can-
sancio: este mi mundo dionisiaco del eterno crearse a si mismo, del
eterno destruirse a si mismo, este mundo misterioso de las dobles
voluptuosidades, este mi mas alld del bien y del mal, sin meta, si es
que no hay una meta en la felicidad del circulo, sin voluntad, si es
que un ciclo no tiene su buena voluntad de si mismo: gqueréis un
nombre para este mundo? ¢Una solucién para todo su enigma? ¢Tam-
bién una lz para vosotros, los mas retirados, fuertes, intrépidos, noctur-
nos? jEste mundo es la voluntad de poder!, jy nada mds que eso! Y también vosotros
mismos sois esa voluntad de poder, {y nada mis que eso!»’*. Este
mundo de voluntad de poder es el mundo del Heraclito de Nietzsche,
en cuyo centro estd B 52”%. Los monstruosos afios del ‘retorno’ son
‘eones’, lo ‘'monstruoso del gran afio’, el gran afio del devenir, es el
péyas eviautés que se atribuyé a Heraclito.

Resumiendo, puede establecerse que:

El Eén es, como ‘gran afio’ del tiempo del mundo, una personificacién divina del
eterno retorno.

El nombre del «juego del mundo» que, como nifio del mundo,
juega el Eén es: la voluntad de poder.

El Eén, en cuyo juego sin finalidad impera una voluntad sin volun-
tad, es una personificacién divina de la voluntad de poder.

Voluntad de poder y eterno retorno son las dos caras del Eén.

Para terminar, observemos que en la imagen nietzscheana del
nifio del mundo Eén no sélo se reconocen los rasgos del abuelo
Zeus, sino sobre todo los de su hijo divino Dioniso. La descripcién de
cuyo sufrimiento, como la contenida especialmente en el mito
érfico de Zagreo, ha influido decisivamente en Nietzsche desde la
época de la concepcién del Nacimiento de la tragedia”. Dioniso Zagreo,
es decir, un Dioniso apolineo, se funde en la posterior filosofia tra-
gica de Nietzsche con el Eén constituyendo el dios de la metafisica de artista
del eterno retorno y la voluntad de poder.

72 Cfr. KSA, 11, 610 y 5., fragm. 38 [12].

73 Cfr. también KSA, 13, 376, fragm. 14 [188] 5, donde, en relacién con el eterno
retorno, se habla de «juego de dados».

74  Cfr. mi Artisten-Metaphysik, Wurzburgo, 1991, cap. I: «Der dionysische Apoll».
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